Mevlana Celidleddin Rimi ve
G. W. F. Hegel’de Baz1 Metafizik
Kavramlarin Karsilastirilmasi

Naim SAHIN
Yrd. Dog. Dr., Selcuk U, ilihiyat Fakiiltesi

A) MEVLANA CELALEDDIN RUMI
(30 Eyliil 1207 Belh-17 Aralik 1273 Konya)

Bir taraftan Mogol baskiminin Asya'y: etkisi altina almasi, diger taraftan baba-
st Bahaeddin Veled'in vaazlanindan bazi ilim adamlannin rahatsiz olup aralarinin
a¢ilmasi ve buna Sultan Alaaddin Muhammed Harzemsah'in da dahil olmasiyla,
Mevldna daha kii¢lik yaslarda iken, ailesi ile birlikte Belh'ten Anadolu'ya gog et-
mek zorunda kalmustir.'

Bu dénemlerde (M. XIIL yy.) Anadolu’da siyasi bir istikrar bulunmamakradir,
Ciinki 0 zamanda Anadolu, Selcuklulann siyasi hakimiyetleri icin savaslan, Mo-
gol istilalar1 ve Mogollara 6denen vergiler, sivasi ve ekonomik buhranlar, halkin
canindan bezdigi, kisaca bask: ve siddetin kol gezdigi bir yerdir. Boyle bir do-
nemde, Anadolu Selcuklu Hitkiimdan Alaaddin Keykiibat Mevlina ailesini hi-
mayesi altina almastr.*

Mevldna kiiciik yaglardan itibaren dnce ailesinden koklii bir egitim almus, onun
ik hocahginu babas: Bahaeddin Veled, onun vefatm: miteakip Seyyid Burhaned-
din yapmusur. Daha sonra o, Halep ve Samra gitmis, Halep'te Halaviyye Medrese-
si'nde kalmig, Kemaleddin ibnu’l-Amid'den ders almis, Sam'da ise Makdisiyye Med-
resesine devam etmis, bu iki sehrin bilgin ve stfileriyle istisarede bulunmustur.

1 Konu ile ilgili bilgi icin bkz. Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, c. 1, gev. Tahsin Yazicl, {st,
1933, ss. 5-9, 17-18._

2 Celaleddin B (ielebi, “Kengreye Kaulan Misafir Delegeler Adina Bitis Konusmasi™, 5. (7. . Mil-
li Merlana Kongresi ( Tebligler), 3-5 Mayis 1985 Konya, Konya 1980, s. 449.
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Isldm hukuku, fikih, tefsir, hadis, keldm, lran-Hind- ve Arap edebiyan ve kla-
sik Yunan filozotlarin ockumustur.”

Diizenli bir aile hayau yasayan Mevlina, medreselerde ders vermeye basla-
mustr, Onun derslerine miisliman ve gayr-i miislim herkes kaulmistir. Bilindigi
gibi Islamiyetin idealini yiiceltip insanlara fert ve cemiyet olarak asirlarca huzur-
Iu bir hayat yasatma Islim tasavvufunun en temel amaclarindandir. Bu nedenle
Mevldna da, Islim Tasavvufu'nun en biyiik temsilcilerinden biridir. Halbuki
Hristivan mistisizminde bu 6zelligi gérmek pek miimkiin degildir, onun i¢in
Mevldna’'nin etrafinda gayr-i mislimlerin olmas: da gayet dogaldir.

Bu agidan bakugimizda Mevlana'min dogulu olsun, bath olsun herkese hitab
edip onlan etkiledigini soyleyebiliriz. Clinkii onda, dostluk, sadakat, insan ve
hakikat sevgisi o kadar bityiiktir ki, o her insan icin ahliki fazilet hisleriyle dol-
mus tasmistir. Bu nedenle o, Islim diinyasinin en biyiik stfilerinden biri ve mil-
letler nezdinde de bir diinya (evrensel) vatandas: olarak kabul edilmistir. Glint-
miuzde farkli milletlerden insanlarin Mevliana'ya kars: olan askim, daha onun ve-
fati esnasinda da gérmek mimkindi. Ciinkii, Misliman, Hristiyan veya Yahu-
di herkes onun cenaze térenine katilarak bu aski géstermisdir.”

Bugiin din filozofu, mutasavvif, sair, géniiller sultany, ask rehberi vb. Bircok
sifatlarla anilan Mevldna, buttin diinyaya sevgi, saygy, hosgori, birlik ve beraber-
lik mesajlan sunmus bir mana eridir. O, diistinceleri ve eserleriyle farkl ilim dal-
larna konu olmus, hakkinda pek ¢ok arastirma yapilmis, yasayist ve 6guitlerivle
caglan derinden etkilemistir. Onun diistinceleri Mesnevi'nin yazimasindan son-
ra [slam alemine ve oradan da biitiin diinyaya yayilmistir.’

Biz burada Hegel ile Mevlina'nin etkilesiminin nasil oldugunu goérmek igin,
kisaca Mevlana'nin gegmisine temas etmek istiyoruz. Mevlana'nin eserlerinin ba-
1 dillerine teciime edilmesi XVIII yy. sonlarna dogru baglamustr. Istanbul'da ya-
savan bir Fransiz elgist /. D. Wallenbourg (6. 1806) ilk defa Mesnevinin tam
metnini l'ransizea’ya terciime etmeye tesebbiis etmis, ama onun bu faydal ¢ahs-
masi 1799 senesinde viki olan yanginda tamamen yok olmustur.”

Avrupa miistesrikleri arasinda 6zel bir yeri olan, hem Hafiz-i Sirazi'nin *Di-
van'in ilk defa Almancaya terciime eden, hem de 10 cillik “ Geschichie des Os-
manischen Reihes (Osmanlt Devleti’'nin Taribi)i yazmakla sohret kazanan J.
Von Hanimer-Prurgstall, Mevlina'nin eserlerini merak etmis, 1818 senesinde ya-

3 Nezih Uzel, Merldna ve Insan, Gol Yay, Ist, 1973, 5. 51,

4 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, ¢ 11, s. 16; Bkz. Emine Yeniterzi, Mevldna Celaleddin Rii-
mi, Ankara 1997, 5. 15

3 Mevlana'nin eserlerinden Mesnevi 23 000 beyit, Divan-1 Kebir 2500 gazel, Riibailer ise 1000 ka-
dardr, ’

6 Annamaria Schimmel. “Mevlina Celaledin Riumi'nin Sark ve Garpta Tesirleri”, 8 Mart 1963 de An-
kara Alman Iiniphanesinde ve 11 Mart 1963'de Konya Kitaphlk Salonunda Verilen Konferans. s. 6.
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vinlanan “Geschichte der schonen Redekiinste Persiens (fran Edebiyatt Taribi)”
sayfa 163-198'de Mevlana ve onun eserlerinden genisce bahsetmistir. O, Mesne-
vi'nin Ganj nehri kenarindan ta bogazici (Istanbul) kiyilarina kadar biitiin muta-
savviflar icin bir nevi cep kitabi oldugunu soylemis, Divan-1 Sems-i Tebrizi'nin
Snemi tizerinde durmustur.”

Hammer'in Hafiz terciimesi Goethe'yi “West Ostlicher Divan” adh eseri yaz-
maya tesvik etmis; fakat o, Hammer'in cevirdigi parcalardan Mevlina hakkinda
valniz panteistik fikirler ve miiphem bir mistisizmin ifadelerini bulmustur. Goet-
he'nin bu menfi hitkmii, belki Mevlina Celileddin RimT'nin Almanya'da Halfiz
kadar sohret ko, -anmamasinin bir sebebi olmustur. Rimi'nin, Goethe dahil bu
panteist tasviri o zaman Avrupa’'da hakim olmustur,’

Bir Ingiliz bilgini Grabam, Goethe'nin yukanda zikredilen sézlerini yazdig
1819 senesinde, Londra'da gikan “Bombay Transactions’da Mevlana'nmn; “Ne
yapayum ey Miisliimanlar, ¢rinkti kendimi bilmiyorum” gazelini tetkik etmis ve
Ram{i'yi Vahdet-i Viicut nazariyesinin miimessili olarak géstermeye calismisur.”
Aynt zamanda bir Alman Protestan Papazi G. F. Tholuck “Sufismus sive theosop-
hia Persarum Panthestica” adlt kiigliik bir eser yazmis ve burada tasavvufu Ne-
oplatonismin ve Panteizmin ifadesi olarak izah etmistir. Bu arastrmalann nesre-
dildigi senelerde Almanya’da, Mevlana'nin fikir ve sanatim daha genis bir cevre-
ye tanuitmak maksadiyle yazilmus ve felsefi doktrinlerinden sarf-1 nazar edilip, sa-
irliginin on plauda tutuldugu bir kitap daha nesredilmistir. Bu kitab Friedrich
Riickert 'in gazelleridir." Riickert bu kitabinda ilk defa Avrupa’da gazel seklini
kullanmus, Mevlana'min siirlerini Almanca'yva ¢evirmistir. Riickert'in gazellerini
okuyanlar bunlann Rickert'in kendi sairane ifadeleri mi, yoksa Fars¢a metinden
cevirilen gazeller miydi? diye stipheve diismiisler, Almanya’nin taninmis miistes-
riklerinden olan Graf Schack onlan yiizde yiz Alman siiri dive tavsif etmis, di-
gerleri ise bu gazelleri Farsca asla sadik kalan teclimeler saymuslardir.” Boylece
mesela “felsefe yarim olmamalidhr, ¢crinkt yarim felsefe insani Allab ’tan uzak-
lastirr; tam felsefe ise insant Allab’'a gétiiriir” diyen Alman Filozofu Hegel, Riic-
kert'in bu gazelleri vasitasiyla “Miikenimel Mevlana”ya hayran kalmistir. Hegel

7 Bkz J. Von Hummer-Purgstall, Geschichee der schinen Redekiinste Persiens, mit einer Blitter -
lese aus zwethindert persischen Dichtern, Wien, 1818, Bei Heubner und Volke, Buchhaendler, ss.
163-198

8 Schimmel, “Mevlina Celaledin Riuni'nin...”, s, 6

94.8 k.8

10 Ayng yer,

11 Friedrich Rickert, Mevldna Dschelaleddin Rumi in den Taschenbich der Damen anf das
Jabr 1821: Ayri bir basim olarak “Mevidna Dschelaleddin Rumi das Meer des Herzens gebt in ta-
wsend Wogen, Gaselen tibersetzt von Friedrich Rilcken, Frankfurt a. Main”™ yayinlannustr,

12 Schimmel, a. g. £, 5. 9.
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bu hususla ilgili olarak Enzyklopaedie adli eserinde “Bir'in bilinci en giizel yalin-
lik ve yiicelikte goriilmek istenirse bu Islam’da biraz daha farkl: goriilmektedir.
Meseld, Mliikemmel Mevlana ézellikle sonlu ruhun Bir olanla birligini, yani bu
birlik ask olarak vurgulanirsa, bu tinsel birligin, sinith olanin kendini asip son-
suz ruhla birlesmesi olarak gérmistir™" diverek, bu eserinde Riickert'ten su ga-
zellere yer vermistir:

Yukart baktum biitiin mekdnlarda Bir'i gérdiim,

Denize baktim biitiin dalgalarda Bir'i gordiim,

Kalbe baktim o bir denizdi; diinvamin mekdn,

Binlerce ritvalarla dolu, biitiin bu riivalarda Bir'i gérdilm.
Sen evvelsin, dhirsin, bdtinsin, zahirsin, hepsisin.

Senin 1s1gin biitiin renk mekdnlarinda Bir'dir,

Hava, ates, toprak ve su Bir'de erimistir,

Gékle ver arasindaki biitiin hayatin kalbi sana tapmaktadir,

V.

Grines senin sigin bir parcast olmasma ragmen

Benim ve Sen'in 15igin baglangicla yalnizca Bir'di.

Toz avaklaninda olmasina ragmen bu donen gékyrizii,
Bir'dir ve hir olan benim varhgimdir ve sadece senindir.
Gakprizil toz oluyor, toz gokyiiziine doniigiivor,

Bir olan kalyor, Bir olan senin varligindir, benimbki de,
Bu gékyiiziinden gelip gecen hayat kelimeleri,

Kalp cighklarmvun dar mekdnlarinda nasd dinsin?
Daha acik biiyiik acmak icin giines isinlart

Asil taglar drtii altinda nasil saklansm?

Camur yiverek, su icerek, gitl hahcelert nasil olugsun?
Gantil, ister cog! Ister yan!

Coskunluktur, yanma sudur, sen valnizca saf ol!

O Mevldna sabablar: seninle wyanw ve bakarim,
Gdzlerim yag dolu olmak yerine, gokyiiziingn sarabiyla doludur.

X,

Sana syltivorum, diinya denizleri nicin dalgalaniyor,
O agk miicevherinin pirilnsindan dans ediyor,

Sana divorum, insan balciktan nasil yaratilds,

Tann balgiga agk: tifledigi icin.

Sana divorum, gék nasil déntiyor?

13 Hegel, Enzyklopacpic der philosophischen Wissenschaften I1I, Subirkamp Taschenbuch Wis-
senschaft, Frankfurt a. Main, 1986, s. 386,
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Tann tabtt onu, askin tekrar ovtaya cikip onunla doldurdugu icin.
Sana divorum, sabah riizgdriar nicin esiyor?

Agktn giil bahgesine daima taze bir hava vermesiyle.

Sana diyorum, gece nigin aydinlig perdeliyor?

Diinyayt askin yvatak odasina dontigtiirmek icin.

Yaratilis bulmacasinmn cevabin sana soyleyebilirim,

Biitiin bulmacalarin ¢dztim sézerigti ASK 't

XV

Havatin zorluklar ¢liimle son buldu
Hayat dliimden tirperiyor,

Hayat karanhk eli gériiyor,

Onun sundugu parlak kadehi gormiiyor.
Gondil agktan tirperiyor,

Sanki yok olacakmig gibi,

Askin uyandig yerde,

Karanhk bir despot olan Ben éltiyor,
Onu geceleyin oldiir,

Sabahleyin rabat bir nefes al’™

Iste Riickert'in bu eseri sayesinde Mevlidna Almanya'da séhret kazanmustr.

Bundan sonra Rosenzweig-Schwannau, Georg Rosen, ve Von Hussard Mesne-
vi ve Divian-1 Kebir'den Almancaya terctimeler yapmuslar; Redhouse, Whinfield ve
E. H. Palmer de Ingilizce terctimeler yapmuslardir. Alman Ethe, ve J. Scher de Mev-
lana'y1 6ven sozler sarfetmislerdir. Meseld Ethe; “Grundriss der Iranischen Philo-
logie (Iran Filolojisinin Hiildsas))” adli eserinde Mevlana'y: ‘Sarkin en biiytik mistik
sairi ve aym zamanda yeryuiziinde en buiviik panteist sair'i olarak nitelendirirken,
J. Scher ise “HHustrierte Geschichte der Weltlitaratiiy 18867 da " Vallabi Rimi'den

w15

daba sevimli bir mutasavorf yeryiiziinde hi¢ zubur etmemigtiv.”” demistir.
Batida Mevlina'yi tetkik eden dlimlerin basinda “Selected Poems from the Di-
van-r Shams-i Tabriz" adli eseriyle K. A. Nicolson gelir. Nicolson'un bu eseri
Mesnevi'nin edisyon kritigi, terciimesi ve serhidir ki, 8 ciltte 1925 senesinden iti-
baren yaymlanmistir.™
Nicolson’dan sonra Cambridge Universitesi'ndeki Dogu Dilleri Kiirsiisti'nde

calisan A, J. Arberry, aym gelenege bagh kalarak, hem Mevlina'mun siirlerinden

14 Hegel, Enzyvklopacpie der philosophischen. . ss. 387-388; Aynica Rickert'in gazelleri igin bkz,
Friedrich Ruckert, Mewlana Dschelaleddin Rumi, In der Taschen der Damen auf das Jahr 1821, 55,
211-248; Friedrich Rickent, Mewlana Dschelaleddin Rinmi Das Meer des Herzens geht in taisend
Wogen, Ghaselen, Frankfurt a. Main, ss. 7-14.

15 Annamaria Schimmel, “Mevlina Celaledin Riminin.. ", s. 11.

164 g k,s 11



88 tasavrif

(meseld Rubdilerden) hem de nesrinden (Fihi Ma Fih) ve Mesnevinin en glizel
hikavelerinden sade ve hos bir uslipla terciimeler yapmustir.”

Annamaria Schimmelin ise Mevlana'vla kendi devimivle riihani bir irtibat
vardir, “Ben Riizgdrim Sen Ales’ onun Mevlina hakkinda yazmus oldugu bir
eserdir.”

Italya’da Mevldna'yi arastiranlar arasinda bilhassa A. Bausani ismi zikredile-
bilir, Fransa'da da Divan'dan bazi terciimeler yapilmusur,” Ayrica Fransa'da Eva
de Vitray Meyerovitch Mesnevi'deki sembolizmi agiklamak igin “Mystigite et po-
ésie en Islam, Paris 1972” isimli eseri ile, Fihi M4 Fih tizerinde * Djalaleddin Ril-
mi, Le livre du Dedans Paris, 1975" adli eseri XX. y. yilin sonuna dogru Bauda
yapilmus bir calismadir.”

Mevlana’mun diisiincelerinin temelinde Kur'an ve Hz. Muhammed (s.a.v,) vardur:
“Camum bedenimde olduk¢a Kur'dn'in kuluyum,; secilmis Muhammed'in yvolunun
topragiyim; birisi sézlerimden, bundan baska bir s6z naklederse, o nakledenden de
bezmisim ben, bu sézden de bezmisim.™' Ancak burada Mevlina'y: etkileyen bazi
duistintirlerin oldugunu da gortivoruz. Bunlardan biri Platon, digeri Calinos’tur.™

“Ey bizim sevdasi glizel askumz; sddol ey biitiin hastaliklarimizin Hekimi,

Ey bizim kibir ve azametimizin ildci, ey bizim Eflatun'umuz, ey bizim Cali-
nos'umuz™ diyen Mevlina biri rub, digeri beden hekimi olan iki diistiniirii ask
olarak sembolize etmistir.”

Mevldna'nin hayati ve onun Baudaki etkilerini kisaca verdikten sonra, calis-
mamiza konu olan ve Mevlina'nmin diisiincelerinden etkilenen Hegel hakkinda

da kisaca bilgi vermemiz uygun olur.

B) George Wilhelm Friedrich Hegel
(27 Agustos1770 Stuttgart-14 Kasum 1831 Berlin)

Hegel'in ailesi de Protestan inancina sahip olduklar igin, birtakim baskiar
neticesinde Avusturya'dan Almanya’'nin Stuttgart sehrine go¢ etmmek zorunda

17 Annamaria Schimmel, “Mevlina Celaledin Riimi'nin...”, s. 12.

18 Annamaria Schimmel, Ben Riizgarim Sen Ates Mevldna Celaleddin Ritmi, gev, Senail Ozkan,
Otitken, Tst. 1999

19 Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz. Annamaria Schimmel, a. g, &, ss-4-13.

20 Eva de Vitray Meyerovitch, Mesneri Mutlagin Aramsi, Cev; Mehmet Aycin, Selcuklu Bel
Yay.. Konya, 1996, ss. 4-5

21 Mevldna, Rithailer I, 112, 5. 152

22 Calinos M. 131'de Bergama'da dogmus, 200°de dlmus ve hekimligin mucitlerindendir.,

23 Mevlina, Mesnet /b 23-24,

24 M. M. Serif "Islim Diigiincesi Tarihi I1I" adh eserinde Mevlana’'nm Eflatun’u, Sokrates'i ve Hel-
lenizmi ¢ok iyi bir sekilde tahlil ve tenkit ettigini, anlamsiz ve sagma yonlerini acikiadiging belirtir,
Bkz. M. M. Serif, Isidm Drigtince Taribi I, insan Yay. [st. 1991, ss. 43-61.
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kalmistir.” Onun cocuklugu ve egitimi elverisli bir ortamda gecmekle beraber,
dnemli olaylann yasandigy, voneticilerin siddet ve baskilarinin artugi, buna kar-
silik da aydinlann genel edebi varaticiiklarninin ortaya ¢iktigi bir déneme rastlar.
Ama bu dénem onun felsefi bilincinin gelismesinde ¢ok etkili olmustur.™ Liseyi
(Gymnasium) bitirdikten sonra Tiibingen Universitesi'nde Teoloji ve Felsefe ala-
ninda uzman olan Hegel, Eski ve Yeni Ahid'i, Tefsir, Havariler Tarihi, Mezmur-
lar, Klasik Yunun Felsefesi, Felsefe Tarihi, Filoloji, Aritmetik, Geometri, Psikolo-
ji, Pedagoji vb. derslerini okumustur,”

Bir taraltan Hristivanlik ile ilgili bilgilerini gelistirirken, diger taraftan da do-
nemin popller filozoflan Kant ve Fichte'nin felsefeleriyle ilgilenmis, Schelling'le
fikir ahs-verisinde bulunmus, Fransiz devrimine biiyiik ilgi duymus ve onun ge-
tirdigi yeni fikirlere biliyiik bir saygr géstermistir.” Universiteyi bitirdikten sonra
o, swasiyla Bern ve Frankfurt'ta ev égretmenligi vapnus, “Hristivanhgin Rubu
(Geist des Christentun)”, "Ethik”, "Din” (Religion) ve “Ask (Liebe)” hakkinda
makaleler yaznustir.” Daha sonra Jena, Bamberg, Niirnberg, Heidelberg ve niha-
yet Berlin Universitesi'nde degisik gorevlerde bulunmus ve Universite hocahig:
vapnustir. Universitelerde felsefe dersleri okutan Hegel, Din Felsefesi derslerini
de olgunluk donemini yasadig: Berlin’de vermistir.™

Hegel'in felsefi diisiincelerinin olusumuna katki saglayan bir¢ok kaynak var-
chr. Bunlann basinda Hnstivanhk dini gelir. Bununla birlikie o, diger filozoflar-
da oldugu gibi kendisinden 6nceki biitiin diistinceleri tetkik etmis, "surada da-
ralip burada genisleyen evrense] felsefenin™ 6ziiniin kendi sistemi icinde mu-
hafaza edildigini ve dziimsendigini iddia etmistir.™

Bu iddiadan yola ¢ikarak, onun felsefesinde Platon, Aristoteles, Yeni Eflatun-
cu, Yeni Pisagorcu, Herakleitos, Skolastik Felsefe, Spinoza, Meister Eckart, Mar-
tin Luther, J. J. Rousseua, Leibniz-Wolf, Kant, Fichte, Schelling, Herder vb. lilo-
zof ve felseli sistemlerin etkisini gérmek mimkiindir, Bunlann yvaninda Uzak
Dogu'daki din » » diistincelerden de etkilenen Hegel, yukanda da zikrettigimiz
gibi biytik Tiirk-Islam mutasavvifi Mevliana'nin da etkisinde kalnustir,

25 Georg Biedermann, . W £ Hegel, Verlag Urania, Leibzig-Jena-Berlin, ts. s. 7; Friedrich Ni-
colin, Hegel (1770-1970}) Leben-Werke-Wirkung, Erst Klett Verlag, Stuttgart, 1970, 5. 9; Christopf
Helferich, . W. F. Hegel, |. B. Mewzlerische Verlagsbuchhandlung, Stuttgart, 1979, s, 11.

26 Biedermann, a. g. e, ss. 9-10,

27 Awi eser, 5. 14, Nicolin, @, g, e, 5. 53,

28 Karl Rosenkranz, . W. F. Hegels Leben, Wissenschaftliche Buchgesellscht, Darmstadt, 1963,
5. A3

29 Biedermann, a. g e, s 31

30 Helferich, . g. e., 5. 67.

31 W. T Stace. Hegel (stiine, Gev; Murat Belge, Birikim Yay., Ist. 1976, s 16

32 Ayne eser, 5. 13
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Buraya kadar Hegel ve onun felsefi olusumunu etkileyen diistince sistemle-
rini kisaca vermeye calistik. Simdi de biri Islim diiyasimin en meshur mutasavvif
ve din filozoflanindan olan Mevlana ile digeri Bat: diilnyasinin en meshur Idealist
ve din filozofu olan Hegel'de bazi metafizik kavramlarn karsilastinlmasin yap-
maya ¢alisalim, Bir makale cercevesinde biitiin metafizik kavramlan karsilasur-
mak tabii ki miunkiin degildir. Dolaylsxyla bu kavramlan “Din, iman, vahiy, mu-
cize, kaza-kader, ask, varhgin birligi ve 6lim” ile simirli tutmak zurunda kaldik.

Acaba bu iki diistintire gore din nedir? Farkli olan dinlerin kaynaklari da fark-
i mudi? Yoksa btittin dinlerin kaynagi bir ve ayn1 midur? Dinin konusu nedir? Fel-
sefeyle dinin bir miinasebeti var mudu? vb. sorulara cevaplar bulmaya calisalim,

1. Din

Din nedir, sorusuna net bir cevap vermek oldukga gtigtiir. Bir degil, bircok
din vardir; dolayisiyla degisik dinlere mensup insanlann benimseyebilecekleri
bir tammmdan bahsetmek miimkiin gézitkmemektedir. Hatta 6nemli ortak dzellil-
lere sahip olan bir Miisliiman ve Hristiyamn “din”den anladiklan, énemli él¢iide
birbirinden farkl olabilir. Meseleye 11ahi dinler acisindan bakildiginda dini; Meh-
met Aydin “ferdi ve ictimai yéni bulunan, fikir ve tatbikat a¢isindan sistemlesmis
olan, inananlara bir yasama tarzi sunan, onlan belli bir dlinya gortisti etrafinda
toplayan bir kurumdur” diye tanimlamaktadir.™ Bir deger koyma, deger bigme ve
vasama larzi olan dinde, miteal ve kutsal bir Yaraticiva isteyerek baglanma., tes-
lim olma ve O'nun iradesine tibi olma vardir. Dini suur dedigimiz seyin tikii, his-
st ve iradi yanlarn vardir. Din bir takim seyleri duyma, onlara inanma ve onlara
gore bir takim iradi faalivetlerde bulunma meselesidir. Fikir ve his cephesi, iste
bu iradi faaliyetler vasitasiyla Yaradana ibadet, yaratilana hizmet seklinde ifade-
sini bulur.” Evrensel bir anlayis ve yasayisa sahip olan Mevlana'da din, yukanda
vaprmis oldugumuz tarumdaki unsurlan iceren ve hakikate gétiiren bir voldur. Bu
yol Kur'an ve Hz. Muhammed (s.a.v.Yin yoludur™ Ona gore din yasanir ve ora-
da esas olan imandir. Imanin olabilmesi icin de askin olmas: gerekir.

Mevlana'ya gore, dinlerin kaynagi birdir, ancak insanlarin yénelisleri farkh
farklidir.

“Alemde gizli merdivenler vardir basamak basamak ta gbge kadar,

Her bulutun baska bir merdiveni vardir, her gidigin de baska bir gogii™

O, Islam dinini bir problem olarak gérmemesine ragmen, beseri dinlerin temel-

33 Mehmel §. Aydin, Din Felsefesi, Dolkuz Evlill Yay., Izmir, 1987, 5. 5.
34 Aynt eser, 5. 5.

35 Mevlina, Rihailer I/ 112, 5. 152,

36 Mevlana, Mesneri V72556-2557.
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den, Yahudilik ve Hristivanhigin ise tahrif edilerek bir problem oldugu goriistindedir.

“Herbiri 6biiriiniin hilinden bihaberdir. Genis bir tilkedir ne bast var, ne sonu™”
“Yahudilik de Tann'ya sitk kosmakta, Hrstiyanhk da, nefse uymanin sonu-
cudur. _

Pis kokulu duman tezekten cikar, édagacindan degil™ Hristivanhkta itikadi
bir problem olan Hz. Isa (a. s)'nin asilmasi ve asilmis bir Tann'dan meded um-
mak ona gore, tamamen czhilligin bir neticesidir.” Mevlana hakikat (gergek cli-
nin)in bulunup elde edilmesinin bir ¢caba ve gayret neticesinde olabilecegi inan-
cmdadir. Bunu da; .

“Dag bir hayli kazmadikca eline bir la'l gecmez... denize gitmezsén ne inci

apl)

bulabilirsin ne mercan™ gazeliyle dile getirir,

Ona gore Hz. [sa (a. s) da, Hz. Musa (a. s) da bir peygamberdir, O, bu pey-
gamberlere olan askini dile getirmekten geri kalmaz. Onlann ayrihig kendisini
caresiz ve glicsiiz birakmugtir. Hatta Hz. Musa (a. s)'nin Thr-i Sind'ya gittiginde Is-
railogullar’'nin hak dinden sapip ¢kiize taptiklann hatrlatarak, aym toplumsal
bozukluklarnn kendi doneminde de oldugunu ve her zaman meydana gelebile-
cegini sdyleyerek, din ve peygamberlere toplumsal hayatta insanlarin her zaman
muhtag oldugunu vurgulamus, kendisi de onlarin askiyla yanip tutusmustur.”" Ta-
bit ki, bu peygamberler arasinda “ayagiun tozuyum” dedigi Hz. Muhammed
(s.a.v.)'in 6zel bir yeri vardir. O bir peygamberdir ve insandir; fakat O, “Biz seni
ancak dlemlere rahmet olarak génderdik™ ayetinin sirrina ermistir. Oyle ki, O
“Ask icinde kendi incisinin bulundugu bir mana denizidir™ Her iki dlem onun
nefesivle agikur, duasi her iki dlemde de kabul olunur. Ona benzer ne gelmistir,
ne de gelecektir. O, bu ylizden son peygamber olmustur.” Mevlidna’da Hz. Mu-
hammed (s.a.v.Vin varhi@t ve sevgisi diger peygamberleri de kusatmustir:

“Tur Dagi'nda Musa'sin, hem hastama sifa veren Isa,

Hem nurumun fevrine nursun, hem Ahmed-i Muhtanimsin benim”"”

Mevldna insanlann hakikau bulup kurtulusa erip, cehaletten bilgelige, karan-
liktan aydinliga gecebilmeleri i¢in ¢ok samimi soyle bir tavsiyede bulunur;
“Ahad ve Ahmed’e yaps ey kardes, ten Ebu Cehil'inden kurtul”

37 Mevlina, Mesnevi V/2558

38 Mevlana, Divan HI/1472 5. 167
39 Mevlana. Mesner? 1/1401

40 Mevlina, Divan VI/2772 s 219
41 Aym eser, VI/179-181, 5. 24

42 Enbiya 21/107

43 Mevlina, Divan VI/7949, s. 599,
44 Mevldna, Mes reni VI/170-171

45 Mevlina, Divan /1086, 5. 116.
40 Mevlina, Mesnerd [/782.
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Mevlina'da dinin esasi imandir. O, “bana gayba iman edenler gerek™ diyerek
dinde esas olan imanin, gayba iman oldugunu vurgulamaktadir. Gergi bir seyin
hakikatm izhar etmek, esasen kemadldir ve canlart kuruntudan lcurtarir, ama gay-
ba imanin goriinen seye inanmaya nisbetle bire yiiz fazileti vardir. Bu hususun iyi-
ce bilinip siipheye diistilmemesi gerekir,” Aslinda Mevldna'mn burada 6nemseyip
benimsedigi iman, insamn tamamen hiir iradesiyle diistinerek, bir 6zgiirliik, bir se-
cim ve Karar verme isi olan imandir. Zaten boyle bir iman da Kuran'mn insanlardan
istedigi bir imandir.” O halde, Mevlina'da esas olan din Islam dinidir. Yasayan ve
yasanan canly, Tann-lem, Tann-insan minasebetinin kuruldugu bir dindir,

Buraya kadar Mevlana'min dinle ilgili diistincelerini vermeye calisuk. Acaba
Hegel'de din nedir? Din bir problem midir? Kaynag ve konusu nedir? Felseteyle
bir. miinasebet icinde midir? $imdi bu hususlan kisaca ele almaya ¢alisalim.

Hegel icin din; insan hayaunin en énemli meselelerinden biri olup™ hakika-
tn insana verdigi lezzetin suuru ve Tanr’'nin methedilmesidir.” Ona gore dinin
konusu Tanrr'dir; ebedi hakikatuir.™ Ona gére, konusu Tann ve ebedi hakikar
olan dinlerin kaynag birdir.” Ancak bu dinlerden Yahudilik sadece bir millete
gelmis ve Tanrr’st Yehova da sadece bu millete vahiy géndermistir.™ Isldm’'da ise
“Allah” Yahudilerin Tanrr’s: gibi, sadece bir milletin Tanr’s1 olma gibi bir amac:
tasimaz. Ancak, Tanr'nin kutsanmasi bu dinin tek amacidir.™

Fakat Hegel icin asil din Hristiyanhk’ur ve onu esas ilgilendiren din de bu dindir.
Gergi o, kilisenin ogretilerine de agikea karsi ¢ikan bir filozoftur. Meseld bu nokta-
lardan biri “En Yiice ve Mutlak Yasa'nin agildadigi seyi Tanm'yi tammalisiniz” sézii-
diir. Bu akilsizlik icin gecerlidir.” “Gokteki babaniz gibi miikemmel olmalisiniz” gi-
bi talepler zamamnuz bilgeliginde bos bir sesten oteye gidemez. Boyle bir anlayis

S

Tanr’'y1 bilinemez, ruhsal bir varlik hiline déntistiirtir. Bu ise bizim suurumuz disin-
da kalir ve insan icin hayal tirtinli bir sey olur, Eger yasaya sayg gostermek zonin-
da isek, ona bir anlam vermemiz gerekir. Nasil olur da gokteki babamiz gibi miikem-
mel olmak zorunda kaliriz? Zira biz ondan higbir sey bilmivoruz ki"™ diven Hegel'in

47 Mevlana, Mesneni /3627,

48 Ay eser, I/3627-3628.

49 Bakara 2/3.

50 Nohl, Hegels Theologische jugendschriften, Minevra GmbH, Frankfur/Main, Tiibingen, 1907,
g
51 Hegel, Vaorlestingen 1, s. 351.
52 Ay eser, s, 61,
53 Nicolin, Hegel, 5. 99.
54 Hegel, Vorlesungen Uber die Philosophie der Geschichte, Suhrkamp Taschenbuch Wissensc-
haft, Frankfurt a. Main, 1989, s. 429.

55 Hegel, a. e, 5. 429.

56 Hegel, Vorlesungen 4, s. 100,

57 Hegel, Vorlesungen I, s. 6.

58 Ayni eser, s. 7.
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burada, iman ile bilgivi aynilestirdigini gérityoruz. Yani onda iman ile bilgi farkl de-
&il, aynu seylerdir. “Inandigim seyi biliyorumdur da, bu benim suurumdaki iceriktir,
bévlece iman bir bilgi olur™ diyen Hegel'de Mutlak Rul'un dogast zihni, soyut bir
sey degildir, canlidir, genel bir bireydir, ézneldir. Kendini kendi i¢inde belitler, ka-
-ar verir. Bu nedenle Tann'nin tabiat, belirlenimleri tanimrsa aym zamanda dogru
olarak bilinir de. Tanr'vi bilmek somut bir kavrama sahip olmak demektir.” Bu so-
yut kavram Mutlak Ruh'un kendisini insanda gostermesi, yani sonlu rubta kendini
acmasidir. Dolayistyla bilgi insana disardan gelen bir sey degil, bizzat insan ruhun-
da olan bir bilgidir. Béylece bizim suurumuzun Tann'yi vasitasiz olarak bilebilecegi-
ni soyleyen Hegel icin Tann'nin varhginn ilmi insanda gerceklik kazanms olur”
Hz. Isa'run “Kim bana bakarsa Tanr'ya bakmus olur™ séziinii Hegel, bilgi-iman mi-
nasebetinin odak noktas: yapmistr. Ciinkii Tanr’min [sa’da oldugu inancr gercektir.
Tann kendini Isa'da gostermekle biittin insanlarda gostermistir. Bu hem bir bilgi,
hem de bir imandu." Hegel'in buradaki amac Hristiyanh@ kilisenin tahakkiimiin-
den kurtanp onu yasanan bir din hiline getirmektir, O, Hristivanhg cesitli sekillerde
yorumlarken ona, “Objektf Din”, “Subjektif Din” ve “Halk Din"i gibi isimler verir,
Obijektil din olarak Hristivanhik, inananlann kabul edip baglandilkian ve onunla mii-
nasebetlerini devam ettirdikleri bir inan¢ ve uygulamalar butiintidir™ Bu dinin
inan¢ kurallant belirlenmis, bir kitapta toplanmus ve bir sistem haline getirilmistir.”

Subjektif din ise, kalbin temizligine dayanan bir dindir. Burada édevin yerine
getirilmesi akhin degil kalbin isidir. Bu din kalbe tesir etmeli ve insanin iginde yasa-
nan duygulara tesir edip, fiilde kendini gésteren bir din olmalidir. Ona gore dindar
insan, dini bilgisi ¢cok olan degil, bizzat Tann éniinde egilerek yasayan insancir™

Subjektit din ayni zamanda Halk dinidir de.” Cilinkii bu dinin amaci sadece
tek bireyde degil, toplumun diistince ve davranislann etkileyerek neticede o
toplumun rulinun yiicelmesi ve asillesmesini de gerceklestirmesi gerekir,”™

Buraya kadar genel olarak Mevlina ve Hegel'in din hakkindaki goriislerini
vermeye calistk. Simdi de onlann din hakkinda birlestikleri ve aynldiklar nok-
talara deginmeye caligalim.

59 Hegel, Vernunft in der Gschichte, s. 50, Hermann Handlich, Hegels Lehren ['ber die Verba-
eltniss von Religion und Philosopbie, Halle a. s. 1906, s. 19.

60 Hegel, Begriff der Religion, hrsg. G. Lasson Verlag Felix Meiner, Hamburg, 1925, 5. 42.

61 Hegel, Vorlesungen 1, 5. 71, 157; 111, 5. 285.

02 Hegel, Vorlesungen [Il, s. 285

63 Karl Albert, “Hegel Uber Philosophie als Gotesdienst” Vom Krlt Ziim Logos, Verlag Felix Me-
iner, Hamburg, 1982, s. 4.

64 Noll, Hegels Theologische Jugendschriften, s, 6.

65 Ay ver.

66 A. e, 55 G-7.

67 Matakatsu Fujita, Philosophie und Religion beim fungen Hegel, Verlag Bouvier, Herber
Grunchnann, Bonn, 1985, 5. 30.

08 Hegel, Vernunft in der Geschichte, ss. 124-126.
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Gerek Mevlana ve gerekse Hegel, dinlerin aym kaynaktan geldigi, konulan-
nin ayni oldu@n, kalb isi, yasanan ve canli bir fenomen oldugu, ferd ve toplum
hayatinin aynlmaz bir par¢ast oldugu noktalarinda birlesirler. Ancak Mevlana'da
bu din Islam, Hegel’de ise Hristiyanhkur.

Mevldna'ya gore Hristiyanlik asilan bir Tanr’'dan meded uman tahrif edilmig
bir din olmasina karsilik; Hegel'de ise Tann bizzat Isa'nin bedeninde goziiktign
icin Hristivanhk gercek bir dindir.

Hegel'e gore Islam dini, Bir'e inanmast ve onu kutsamas: agisindan olumlu
fakat bu dinde, Tann sadece soyut bir kavram olarak kaldig icin, gercek bir din
degildir. Halbuki Mevlana'ya gore gercek din, Tann'nin isim ve sifatlariyla dlem
ve insan miinasebetini kurdugu Islam Dinidir.

Mevlana'ya gore dinde gayba iman esastir. Boyle olmasayd: insan ézgiirligii-
niin bir anlami Lalmaz, tek altarnatif iman etmek olurdu. Hegel'e gore ise iman bir
bilgidir. Clink{i Tann sadece Isa'min bedeninde degil ayru zamanda biitiin insanla-
rin bedeninde de kendini géstermistir. Yani Sonsuz Ruly, sonlu ruh (insanida ken-
dini gostermis, dolayistyla insan suuru inandigt varligr bilen bir ferd olmustur.

Mevldana'tun peygamberlere olan askini, Hegel'de gormek pek miimkiin go-
riinmemektedir. Zira ona gore, Hz. Isa bir peygamber degil, Tann'min oglu, ya-
ni Tanrdnn acthimudir. O zaman su soruyla kars: karsiva kalinz. Peygamberlik ile
vahiy ve mucize birbirinden ayrilmayan iki kavram olduguna gore, Mevlina ve
Hegel'de vahiy ve mucize ne demektir? Ozellikle Hegel'de bu iki kavrama yiik-
lenilen mana nedir? Simdi de bu konulara acikhik getirmeye calisalim.

2. Vahiy ve Mucize

Islam dini Kur'an’a dayali bir dindir. Peygamberlere iman ve niibiivvet mii-
essesesi inancin 6ziind teskil eder. Allah'a kdmil manada iman ancak peygam-
berler rehberligiyle olabilmektedir. Peygamberlik ile vahiy birbirinden ayril-
ﬁwyan iki dnemli kavramdir, Peygamber vahiysiz, vahiy de peygambersiz ola-
maz. Vahiy kavram sozlitkte, stratle bildirmek, isaret etmek, yazmak, elgi
gondermek, ilham, gizli s6z ve ilkd etmek anlamlarina gelmektedir ™ Buna go-
re vahiy, Allal'in peygamberlerine irade ettigi bilgileri, kelim, s6z ve mana
olarak bildirmesidir.,™ '

Mucize ise; peygamberin elinde, nibiivvet davasinda dogrulugunu ispat icin
Allah tarafindai, tabiat kanunlanna aykin olarak yaraulan harikuldde olay olup
baskalan tarafindan benzeri getirilemeyen olagan iistii hadiselerdir.”

69 Serafeddin Goletik, Stileyman Toprak, Kefdm, Selcuk Universitesi Yay., Konya, 1986, 5. 287,
70 A e, s 288
71 Goleuk-Tograk, Kefdm, s. 305.
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Mevldna'ya gire vahyin kaynag@ Tanm’dir. Tanr’'dan olmayan her tirli soz,
leva ve hevesin mahsuliidiir. Ona gore, gercek ve mutlak bilgi vahiy bilgisidir.
Hz. Muhammed (s.a.v.)in getirdiklerinin kendinden olmadigin géstermek icin
Mevlana Necm Stresi’'nin basindan birka¢ dyetin okunmasinn veterli olacagim
soyler.™

Ona gore, mucizenin ihtiva ettigi anlam yukandaki tamima uygundur: “Muci-
ze dava sahibinin dogrulugunu siiphesiz olarak ispat eden bir tarukur,”™ Tabii ki,
Mevldna'da, bir din oldugu gibi mucizelere dayandirilamaz. Ancak “Hakikau ta-
mmayanlar peygamberleri kinadilar da, Tann o ylizden onlara ltitufta bulundu,
mucizeler verdi.”” O, mucizelerin akilla ve tabiat kanunlarina bagh determinist
bir yaklasimla temellendirilemeyecegini, sadece Tann'mun dilemesi ve yarauna-
siyla olabilecegimi ifade eder.” Mahivyeti gizli olan mucize ve kerametler ona go-
re yalniz temiz pirlerden goniillere akseder.”

Hegel'de ise vahiy ve mucizenin kazanmis oldugu mana yukanda vermis ol-
dugumuz tamimlar ve Mevlana'min yorumundan tamamen farkbidir. O, valivi (Of-
fenbarung) kendine dzgli bir yaklasimla ele alir. Ona gore vahiy, Tann’mun insa-
na kendi varligini ve tabiaun aciklayan bir vasitadir. Hristiyanhk bir vahiy dini
olduguna gore, Hegel bu dini vahiy kapsami icerisinde yorumlamaya calisir, Bu-
na gore din duygusal ve akli formda “Fikr’in (Idee) icerigini ihata eder. Eger va-
hiyle Tanr'min belirlilikleri taninirsa, Tanr'nin tabiati o zaman gergek olarak bi-
linebilir. O, Incil'in vahyinde bu formal yapiy1 bir yandan “kendinde yasayan sti-
reg (prozess) olarak “licleme (trinitaet)”, diger yandan da “Tann ile insan arasin-
da bir vasita” olarak gosterir. Hegel'de bu ebedi Ide, kutsal teslis olarak adlan-
dinlan sey, yani Tanr’nin kendisidir. Ruh (Tanrn), bu siirecin kendisi olup, ayn
zamanda haraket ve hayat demektir. Boylece Hegel'de Tanry; baba, ogul ve ruly,
bu siirecteki degisimlerden ibarettir. Burada degismeven sadece Ruli'tur. iste bu
degismelerin biitintinit Hegel “vahiy” olarak adlandurir, Yani vahiy bir bakima
Tann'nin kendini tezahlir ettirmesidir.™

Hegel distincesinde kendine 6zgli bir anlama sahip olan vahyin yakin ilis-

72 Mevlana, Mesneri VI/4668-4670; Necm $3/1-11: “Battsgr zaman yildiza and olsunki, arkadagi-
niz (Muhammed) spmad: ve batila da inanmady; o arzusuna gore de konugmaz. O (bildirdikleri} vah-
yedilenden baskas: degildir. Clinkii onu giiclii kuvvetli ve tistiin yaraulish biri (Cebrail) Ggretii. Son-
ra en yiiksek ufukta iken asil sekliyle dogrulads. Sonra (Muhammed'e) yaklasti, derken daha da yak-
lagt. O kadar ki, (bitlestirilmisg) iki yay arasi kadar, hatta daha da yakin oldu. Bunun lzerine Allah,
kuluna vahyini bildirdi, (Gozleriyle) gordiigiini kalbi yalanlamadh. *
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75 Aynt eser, 1540-1542,
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ki icinde oldugu diger bir dinf kavram da mucizedir. Onun mucize ile ilgili go-
riislerini “Mucizenin Kritigi (Kritik des Wunders)”” adh yazisinda gormek
miimkindiir. Burada o, Incil’de yer alan birgok mucizeye temas eder™ Onun
diistincesinde mucize tamamen farkh bir anlama sahiptir. Ger¢i O, "bizim ak-
Limiz mucizeyi kavrayamamasina ragmen biz onun gercekligine kismen inan-
mak zorundayi. ™ derken, mucizenin akil iistit ve akil tesi bir alana ait oldu-
gunu ve ona imann gerekliligini vurgulamak istemektedir. Butiin bunlann al-
tinda yatan hakikat ise aklin aydinlaulmasidir, fakat o, bu anlamdaki bir muci-
zenin hakikatin kriteri olamayacag: goriisiindedir. Ona gére bu mucize tabii
iliskilerin ve suurun tizerinde bulunan sadece bir giictiir. Bu ise devaml bir
merak ve tecesslisiin konusu olarak kalir. Boyle merak ve tecessusler, stiphe
ve inancsizligr sart kosar. Halbuki inan¢ ona gére, ruhun varh@ina dayamr,
mucizelere degil.® O, her ne kadar bu mucizelerin insanlarda meydana gelen
stipheleri kaldinp, inancin gelismesini saglasa da bunun gercek inanci yansit-
madigini séyler.”

Hegel'e gore doga tistii harikulide olaylar olarak gosterilen mucizeler, de-
gersiz ve dnemsiz bir bilgiden baska bir sey degildir. Ciinkt hicbir din mucize
tlizerine oturtulamaz.” Hegel'e burada bir élgiiye kadar hak vermekle birlikte,
onun cok deger verdigi Hz, Isa'min ¢nem ve degerini hafife aldig1 soylenebilir.
O, ger¢ek mucizeyi dini hayatun kendisi olarak nitelendirmekle mucizenin anla-
sildigy isuldhi anfamin otesine tasimaktadir. Baska bir ifadeyle ona gore mucize
sonlu-bireysel varlikta “Mutlak”in gériiniisiinden baska bir sey degildir.*”” Ashn-
da Hegel'in mucize anlayisi ile Islim'in mucize anlayist arasinda bir benzerlik
© kurulmasi diigtintiliirse o da su olabilir; Hegel'de mucize, Tanri'nin kendini be-
dende gostermesini ifade eder; Islim'da ise Kur'an Allah'in yerytiziindeki bilgi
olarak agiimuidir ve en biyitk mucizesidir diyebiliriz.

Yukandaki bilgiler 1513inda Mevlina ile Hegel'in vahiy ve mucize anlayiglar-
o1 su sekilde degerlendirebiliriz:

Mevldna'da vahiy Tanr'min bir bilgisi, hem de gergek bir bilgidir. Hegel'de
ise vahiy Tanrn'nin kendi varligini tezahtr ettirmesidir. Bu durumda Meviidna'nin

79 Nohl, Hegels Thealogische fugendschrifien, s. 337.

80 Burada bakire kadmlann dogurmalarindan, mucizevi dirilis ve gékyiizii yoleulugu ve daha
birgok konulardan bahsedilir,

" 81 Jorg Splett, “Hegel Uber das Wunder”, Theologie tund Philasophie, Verlag Herder, Freiburg,
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vahiy anlayisi [1ahi dinlerin vahiy anlayisina uygun, Hegel'in vahiy anlayisi ise
panteist ve felsefi bir boyutta ele abnmistir. Mevlina ile Hegel mucizeyi akil ve
tabiat {istii bir hadise olarak gérmek ve dinin tamamen ona dayandinlamayaca-
g1 hususunda birlesirler. Ancak, Hegel'in vahiy ve mucizeyi ayru anlamda alarak
Tanr'min bir acilimi olarak kabul ettigi bu anlayis, Mevlina’nin, ildhi dinler ve
&zellikle de Islim anlayisina ters bir yaklasimdir, Hegel'in bu yorumu diisiince
tarihinde goriilen farkl ve yeni bir yorumdur.

Mevlana ile Hegel'in ele alip ¢6ziimlemelerde bulundugu bir bagka problem
“takdir”, kaza-kader meselesidir. Acaba bu kavramlar onlarda neyi cagnstunyor?
Coztmleri nasildu? vb. sorulan cevaplamaya calisalim.

3. Takdir-Kaza ve Kader

Meydana gelecek hadiselerin 6nceden takdir edilmesine kader ve o fiillerin za-
manu gelince vuki bulup is ve eyleme déniismesine de kaza denir.* Bu cercevede
Mevlana kaderle ilgili olarak, kulun Allah'in takdirini bilemeyecegini, ancak tedbir-
de bulunabilecegini, Tanrn'nin takdirinin gelmesiyle de kulun tedbirinin kalmaya-
cagini su sekilde ifade eder: “Kul tedbirde bulunur, takdiri bilemez. Tann takdiri ge-

e

lince tedbir kalmaz.™ Ona gore, kaza ve kaderden yine kaza ve kadere siginan in-
san kurtulabilir. “Tann’nun kaza ve kaderinden yine Tanr'mun kaza ve kaderine ka-
can kisiden baska hicbir kimseyi, hi¢bir hile kaza ve kaderden kurtaramaz, ™

Mevlina'da oldugu gibi Hegel'de de birey ve kainatin kaderinin ne olacag
bilinemez ve arastirilamaz. Ona gore kader Kutsal Teslis'te vardir, ancak hicbir
zaman tespit ve ispat edilmesi muimkiin degildir.”

Yulkarida ifade edildigi gibi insanoglunu varolageldigi glinden beri mesgul
eden kaza-kader meselesi Mevldna ve Hegel'de de bir problem olarak ele alin-
nug; fakat ¢coziimu icin sadece kabuliin gerekliligi vurgulanmistir. Bu konularda
her iki dusiinir agnostiktir diyebiliriz. Zaten bu konu Allalv'in ilminde mahtuz
oldugu icin insanlar tarafindan bilinmesi de mimkiin goziilkmemektedir,

4. Ask, Varhigin Birligi ve Olim

Tasavvufta ask, kainaun ruhudur. Insan ilahi ask sayesinde varligin kaynag-
na yonelir.” Bir mutasavvif olan Mevlana’da da ask herseyin kaynagidir, onun ga-

86 S. Goleik, S. Toprak, Keldm, s. 241

87 Mevlina, Diran VI/293.

88 Mevlana, Mesnen? [IF472-473.

89 Hegel, Vorlesungen I, 5. 236.

9 Mehmet Aydin, “Hz. Mevldna'da ve Muhiddin Arabi'de Agk Kaveanu®, 3. Millf Menldna Kong-
resi, 12-14 Aralik, 1985, Konya, s. 157.
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yesi bizzat Allah'ur. “Ask 6yle bir alevdir ki, yiikseldigi zaman her seyi yakar, sa-
dece Allah kalr.™ Ona gore ask, kainaun yaraulis sebebi, hayaun ash, her tiirli
kemdle ermenin temeli ve herseyin kaynagidir. “Diinyada ne varsa, hepsinin ca-
n1 ask degil mi? Asktan baska ne varsa hepsi de olir gider, kalan O'dur ancak.™

Mevlana'ya gore dlem ask diyandir. Béyle bir askin ortaya ¢ikabilmesi icin Al-
lah’tan baska varliklarin son bulmasi gerekir. “...gegici agki birak, isin sonu Tan-
i askidit.” Ona gére diinyadaki biitiin varhiklar, géniillerin doniisii, diinyanin
donmadan hareketli kalmasi, cansiz varhiklarn canlanmasi, hatta Hz. Meryem'in
hamile kalmasi bile hep Ask’tandir.” Olii ekmegi can, fani olan cami ebedi ya-
pan” ask; sonmeyen, dlmeyen, durmadan yenilenen, yeniden yeniye ve glizel-
den gilizele giden bir 6miir, bir hayatur.

“Toprak beden, ask'tan goklere ¢ikti; dag oynamaya basladi, ¢eviklesti.

Ey asik! Ask TOr'un cani oldu. Thr sarhos, Musa da diisiip bayilmis.™

“Feleklerin deveraninin ask’in dalgasindan oldugunu bil! Ask olmasaydi diin-
ya donardi.””

“Gekylzin't ask dondiirir. ™

o

Mevlana'ya gore gecici aski birakip Tanri askina bakmak gerekir.” Zira her

varlik Allah'a ulasmakla son bulur.
“Tann agkindan ziyana girmezsin! Cansiz nasil kalabilirsin ki, can olur gidersin.

E LY

Once yeryiiziine gokten gelmistin, sonunda gene yeryliziinden goge agarsin,

“Ask Allah'i1 boyasidir, o boyayla boyanmayan kisinin Allah katnda hicbir
degeri yoktur, ¢op ve tastan fark: yoktur.”"" Ona gore varilacak son yer Allah'in
evidir. Bu ev ask'ur.” Buradaki evden kastin Allah'a makam ittihaz etmek olma-
digini belirtelim.

Mevlina icin Allah'tan baska varliklara duyulan ask muteber degildir. “Ask,
renge ve kokuya bagl (zahirf) olursa; o ask muteber degildir, kisiye bir utanc-

AT

ur.”™ Fini olan ask ebedi degildir. Zira insan bu diizenin hiikmiine, ebediligine

misait degildir. Her an goniile feyzler veren, goncadan daha taze olan, gozilin ve

91 Mevldna, Mesnevi I/'1794.

92 Mevlina, Divan VI/2889

93 Ay eser, I/ 39

94 Mevlina, Mesneni V/3854-3857.
95 Aynt eser, V/2014.

96 Mevlina, Mesnerd I/25-26.

97 Ay eser, V3854,

98 Mevlina, Divan V/2541.

99 Aynt eser, [/39

100 Mevilina, Rubailer, 293, s, 101
101 Mevlana, Divan Vi747.

102 Ayn eser, 1I/3841.

103 Mevlina, Mesnevi /214,
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ruhiun safast olan ilahi ask bakidir, o diri (hayy), ve ebedidir. Bitiin peygamber-
ler bu asky, iksirin kendisi bilmislerdir. Insan “Bu aska bende kabiliyet yok” de-
memeli, Kerem zahibinin ihsan etmedigi bir nesne yoktur."™

Mevldna'ya gore ask Hz, Muhammed (s.a.v.) incisinin bulundugu mana de-
nizidir. Ask ezelden beri vardir, ebede dek siirer gider, aski arayip isteyenler git-
tikge ¢ogalir. Yann kiyamet apacik kopunca asik olmayan kapidan striiltir gi-
der'” Ona gore Ask yolu, yetmis iki mezhepten disanidir.™ Yiizbinlerce dille
oviilse askin glizelligi, alimi anlatilmaz. O bitiin glizelliklerden ve alimlardan
iistiindtir, ask zaten bu éviislere de sigmaz.""

Mevlana'daki bu ask anlayist onu “varhigin birligi” anlayisina gotitrmiistiir,
Ona gore var olan her seyin temeli maddi degil, ruhi olan yani Tanr'dir. Gergek-
te sadece bir tek varlik vardir, o da Tanr’'dur.

“La harfi, Tanrr’'dan bagka ne varsa hepsini keser, silip stipliriir. Bir bak hele
la'da sonra ne k.ali? [llallah kalir, hepsi gider. Neselen, sevin ey ikiligi yakip yan-
diran siddetli ask.""™

Mevlana'nin varlik anlayisinda sadece Tanr var ise o zaman bu dilinya icin ne
diyecegiz? Bu diinya bir varhga sahip degil mi? Tabii ki Mevlana icin bu diinya
da bir varhga sahiptir. Ancak fani olan bu diinyanin varligi Mutlak Varlik'in te-
cellileridir. “Bu dlem bir képiik misalidir. Denizin dalgalanmasindan meydana
gelen varliklarin devami bu dalgalanmalara (iecellilere) bagh olan képiikler-
dir."" Képlik nasil ki, kendi hiline bir varlig: ifade etmiyor ve dalgalara bagli ise,
bu dlem de kendi basina bir varliga sahip degildir. O zaman Mevlidna'da Allah-
ilem dualizminden bahsetmek miimkin degildir. Yani ikilik yok, yegane ger-
ceklik olan Birlik vardir. “Bu ikilik sas1 goztn gortistidiir. Yoksa evvel, dhirdir,
ahir de evvel.”"" “Haddi hududu olmayanin yaninda mahdut olan sey yok de-
mektir. Tann'dan baska hersey fanidir. Bu yokluklar yiize perdedir. O, legen al-
unda gizli 1513a benzer. Hiilasa bu ten basi, o basa perdedir.”"" “Icinde Tanrt nii-
vesi olan la-mekan dleminde nerede gelmis, nerede gelecek, nerede hal? Gecmis
ve gelecek sana goredir. Yoksa hakikatte birdir, fakat sen iki sanirsin,

Mevlana esyanin zahiri coklugunun asilsizhigim ve varligin birligini anlatmak-
tadir. Ona gore “Cokluk ve fazlalk eserdedir, Zit'ta degil. Zat'ta ne artma vardir

i

104 Mevlana, Mesmeri 1/226-230.
105 Mevlina, Rubailer, 210, 5. 91,
106 Mevlina, Divan /703

107 Aynr eser, 571,

108 Mevldna, Mesnevi V/589-590,
109 Mevlana, Fibi Md Fib, s, XIX
110 Mevlana, Mesneni VI/B19,

111 Aynr eser, 1173321

112 Mevlana, Mesnevt HI/1150-1151
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ne eksilme. Tanrn dlemi varatmakla ¢ogalmads, artmadi. Zaten 6énce olmayan sim-
BIE]

di olmus degildir ki. Fakat halkin yaratlmasiyla eser ¢ogalds, artn.” " Dolayisiyla
Mevlina'min diistincesinde Tanri'muin clizlere ayrnlmast veya clizlerden meydana
gelmesi diye bir sey miimkiin degildir. O, mutlak gercekliktir, onun disindaki var-
liklar gerceklige sahip degillerdir. Ona gore, ¢okluk diinyas: bir riiya ve hayalden
baska bir sey degildir. “Bu dlem bir ritvadsr. Zanna kapilma sen. Riyada bir el ke-
silse bile zararn yok. Riiyada basin kesilse hakikatte yine basin yerindedir.”"
Mevlana Tanri-insan miinasebetinde de insanin bu ikilikten kurtulmas: ge-
rektigini soyler. Ikiligin kalkmasi da “ene=ben”in 6lmesiyle olur.'"” Ona gore
“Hive'l-Hakk=0 Hakk'tir” demek dahi ikiliktir. “Ene’l-Hakk” s6zii mutlak olarak

Haldk’a aittir; ¢linkii ondan bagka bir meve(d-i hakiki diistinmek muhaldir. Mev-

115

lana’'min bu aciklamast mutlak olarak anlasimalidir, Zira mukayyet manada
“Ene’l-Hakk" sézii kiifiir, yani Hakk ve Hakikat értmek olur." Ona gore “ben
kulum” demek bile bir ikiliktir. Ctink( bu iki tane varhig kabul etmek demekuir.

Biri insan, digeri Tanr. Halbuki insan fani, Tanri ise bal{idir Bu ylizden Hallac
“Ene’l-Hakk” derken ben fini oldum, Hakk kald: demistir."

Acaba Mevldna'min varligin birligi ile ilgili bu gortslerinde bir hululdm bah-
setmek miimkin miidir? Yoksa Tann-alem ayniligini savunan bir panteizm var
muchir?

Ona gore kul, varlifindan yok olmaldir. Yoksa birlik gerceklesmez; ama bu
birlik bir hulill degil, insanin yok olmasidir, Bundan bagka ne kadar sozlerle an-
latlirsa anlaulsin, Mevldna'ya gore bunlar bos sozlerdir, olmayacak islerle bati-
lin hak olamayacagidir."™

Mevlana bu birlikte huliilun clamayacagini 1srarla vurgulamasina ragmen,
onu gerek Batr'da, gerekse Dogu'da bazen panteist, bazen de vahdet-i viicltcu
olarak degerlendirenler olmustur.'

Oncelikle sunu belirtelim ki, Mevlana'daki varligin birligi anlayisi panteizmle
kansunlmamalidir. “Allah-alem ikiligini kaldirmak icin, Allahy'la dlemi aynilestiren,
Allal ve tabiat birbirinin aynidir, yani Allah herseydir, hersey Allab’ur” diverek Al-
lah's tek bir ilke ve cevher olarak kabul eden felsefi ekollere panteizm diyoruz. "™
Panteizm felsef bir meslektir ve temeli manuki bir determinizme dayanur.

113 Mevlana, Mesneri IV/1665-1667.

114 Ay eser, II/1729-1730.

115 Mevlana, F'hi Md Fih, s, XIX.

116 Ayne eser, s, XVIIL

117 Mevlana, Rubailer, 146, s. 45

118 Ayni eser, H, 138, 5. 83

119 Bkz. A. Schimmel, “Meviina Celaledin Riimi'nin.. ", ss. 6-29; Nureddin Topcu. Meiidna 1e
Tasavvuf, Ist. 1974, Harelet Yay.,

120 Panteizmle ilgili bilgi icin bkz. Hilsameddin Erdem, Panteizm ve Vabder-i Viicud Mikayesesi,
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Yukandaki diistinceleri dogrultusunda Mevldna'y: degerlendirecek olursak
onu vahdet-i viictidun bir temsilcisi olarak kabul edebiliriz. Clink( Vahdet-i Vii-
cit “Allah’tan bagka hi¢bir hakiki viicut kabul etmeyen, biittin varhklan Mutlak
Viictid’'un isim ve sifatlannin tezahtrii, tecellisi sayarak hakiki varliga nazaran
onlann ezeli ve ebedi yoklugu ifade ettigini, kesf ve tecriibe yoluyla ortaya ko-
yan tasavvufi bir meslektir, """ Vahdet-i viictt biiyiik dlctide avet ve hadislere da-
vali yasanan bir hildir. Orada dinf tecriibe ve kalbi miikasefeye biiytik bir yer ve-
rilir. Mevlana'da da dini tecriibe ve kalbi mikasefe esastir.

Genellikle Mevldna'y: panteist olarak adlandiranlar, onun, meseld “Birlikte

»ii2

ben senim, sen de bensin™~ gibi sadece bir veya birkag beyitini ele alip deger-
lendirenlerdir. Hilbuki Mevlana'nin diistincelerini degerlendirmek i¢in onu bir
bitiin olarak el. alip incelemek gerekir. Kaldi ki, onun panteist olarak adlandi-
nlmasina sebep olan beyitlerindeki birlik ontolojik bir birlik degildir. Bu birlik ya
epistemolojik ya da psikolojik bir birliktir. Konu ile ilgili olarak Mehmet S. Aydin
“Ikbal’in Eserlerinde Mevlina” adli makalesinde $&yle bir tespitte bulunur: “Mev-
lana'ya gore Merd-i Hak icin asil olan, ‘'ittthad-1 nur’, yani ilahi nurla birlesmesi-
dir, dolaysiyla hultilun her cesidi imkan disidir. Asik atese siirtilmtiis demir gibi-
dir; onun rengini alir, onun gibi yakar, ama cevheri ayni kalir." Cevheri ayni ka-
lan demir atesin biitlin vasiflarina haiz oldugu icin ‘ben ates oldum’ demesi,
onun ates icinde kendi varligini kay'bettjgi anlamina gelir, yoksa bizatihi bir bir-
ligin oldugu anlasiimaz.

Mevldna'nin “Ben hastanmn agristyim/Ben hem bulut, hem yagmurum/Cayirlara
vagan benim” buyitlerini ise diistincelerine bizim de kanldigimiz Mehmet S, Aydin
“Burada stz konusu olan ontolojik (viictdi) bir birlik degil, psikolojik bir birliktir.
Derin bir tecriibe yagayan her insanda ciiz’i ben'in Mutlak ve Kiilli Ben'in huzurun-
da eridigi, yok oldugu hissedilir; ama sadece hissedilir, benlik asla yok olmaz. Ben-
ligin asli kemali, “fena fillah"da degil, “beka billah"tadir."*' seklinde aciklanmalktadhr,

Mevldna'da Tann-insan diializminin kalkip, birliginin olusmasinda en cok
kullanilan kavramlardan bir tanesi de “OLUM"dlir,

Mevlana'ya gore 6liim yok olma degil, “sonsuz bir diigiin-dernek (onun surri
Tek olan Allah'ur)","” “Tann 1s181yla diri olan kisinin canina bir yardim”," "éltim-

Ank. 1990, Kiiltir Bakanhg: Yay., s. 7; Melimet 5. Aydin, a. g. e, s. 145; Sileyman H. Bolay, Felseff Dokt-
rinfer Sozligi, Ist. 1931, Otiken Yay., s. 213; I. Fenni Erugrul, Liigatce-i Felsefe, Ist. 1341h., 5. 486,

121 Bkz. Erdem, Panteizm. ., s. 38, Bolay, a. g. e. ss. 306-307,

122 Mevlina, Mesneni [/ 103,

123 Mchmet S, Aydin, “Ikbal'in Eserlerinde Mevlina”, Mevldna fle flgili Yazilardan Secmeler,
Der.: Vedat Geng, fst. 1997. M. E. B., s 29.

124 Mehmet 5. Aydin, a. g. m., 5. 29,

125 Mevlina, Divan V5995

126 Ayvne eser, VI/5998.
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stiz 6miir™ “din ehline, insaf ehline, tertemiz canlara kavusma®“dir.

Ona gore dlumi iki tirlii anlamak gerekir. Bunlardan birisi tabi &liim ki, ru-
hun bedenden ayrilmasi, digeri ise nefsi 6ldirtp ikiligin kaldirlmas: ve Hakk’in
varliginda yok olma ve O’'na kavusmadir. Tabii oliimii o, bu diinyadan ayrilip
ebedi hayata ulasma olarak goriir. Ciinkl insan beden itibariyle bu zaman ve
mekina bagli, ruh itibariyle de zaman ve mekana bagh kalmaksizin oliimstizdiir.
Ruh bu 6zelligini Allah’tan almistir. Allah insanlara kendi katindan ruh iflemis-
tir." Bedenin ortadan kalkmasiyla ruh aslina déner. Buna gore Mevldna'da oli-
miin goriniistt 6lim, i yizi diriliktir. Oliimiin goriiniiste sonu yok, ancak ha-
kikatte ebediliktir. Cocugun rahimden dogmasi bir gb¢me, fakat cihanda ona ye-

LA

niden bir hayat vardir. ™ Ona gore sevgiliyi perdesiz olarak gérebilmek ic¢in, be-

denin ortadan kalkmasi gerekir. Bunun icin de mezara gidilen oliimii degil, in-
sani degistiren, nura gotiiren olimti secmek gerekir. Bu ebedi yasayisur.* Mev-
ana'ya gére oliim bir birlesme ve kavugmadir; cefa etmek ve kin giitmek degil."™

Oliim, dostun alip gétiriisiidiic.”” Vanlan makam Tanr'nin makamdr,™ “Stret

stretsizlikien ciku, yine siretsizlige déndii. Zira biz yine Tanri'ya donecegiz."”
Ona gore, her ayrilik bir bulusmadir.”™ Ayrihktan sonra bulusma yoktur diyenler

yalan soylemislerdir.” Bu yol aymi zamanda agkin yoludur. “Asik soyle dedi, o

asil nedir? Sevgili dedi ki, 6lmek ve yok olmakur.”™

Oliimii, Sevgilive kavusma olarak kabul eden Mevlina'nin bu diinyadan ay-
rildig geceve “seb-i arus (diigiin gecesi)” denilmistir."”

Buraya kadar Mevldna'da agk, varligin birligi ve 6liim konularina kisaca degin-
meye ¢alistik. Simdi de ayni konular hakkinda Hegel'in diistincelerine yer verelim.

Bats felsetesi icinde fizik ile metafizik alani birlestirip (dinin konulanyla fel-
sefenin konularimi bir kabul edip), Tann-alem dializmini asip ‘varlhigin birligi’ te-

127 Mevlana, Rubailer, A 31, s, 18.

128 Aym eser, 90, 5. 38.

129 Hicr 15/29, Secde 32/9; Sad 38/72.

130 Mevlina, Mesnevi I'3928-3929.

131 Ayn eser, VI/3576

132 Mevlana, Rubailer, 38,

133 Avnr eser, 286-87,s. 100.

134 Mevlina, Mesneut 1/ bak s. 146-47.

135 Ayn eser, /1141

136 Ayn eser, VI/GO.

137 Mevlina, Rubailer, G 6, s. 132

138 Mevlina, Mesnert V/1254.

139 Mevlina éliimle ilgili diistincelerini su sekilde ifade etmistir:
“Oldiigiim giin gorlince rabutumu giderken, Sanma bir sey Kalmisur bu diinyanin derdinden,
Aynlik deme cenazemi gordiigiin zaman, Asil o zaman sevgiliye kavusmugum an,
Elveda deme beni mezara koydugunda, Mezar perdedir bizimle cennet arasinda.
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zini savunan filozoflarin basinda Hegel gelir. Onda bu diisiince daha Frankfun
(1797-1800)'ta iken yazdigy,

“Kendimi sonsuzluga adiyorum,

Ben O’'ndayim, her seyim ve sadece O'yum,

Miikerrer fikirlere yabancivim,

EE BTH

Sonsuzluktan dehsete kapiliyor ve sasinyorum™ ™ nusralarninda gbérmekteyiz.

Ona gore sonlu ruh (insan), Sonsuz Ruh (Tann)'la bir birlik meydana getirir ve
bu “birlik” ask olarak ifade edilir.”" Hegel'e gore varligin temelinde ruh bulunur,
Kainat, Ruh (Geist)'un bir acihnudir. Ciinkii Tann'n, hem baska varhigi ortaya
koymasi, hem de onu kendisiyle uzlastirmast Tann nin dziintin bir geregidir.”™ Bu
bakimdan Tann kavram ve ruh olarak kendisine yabancilasmus, bir agilimi demek
olan varlign meydana getirmistir: diger bir ifadeyle Hz. isa’nin bedeninde kendini
gostermis ve varhikla uzlasmistir. O, Tann'min ogulda gozitkmesini, ogulun da Tan-
r’'ya vikselmesini ask olarak nitelendirmistir. Bu ise, ask olan Tann'mun kendi ken-
disiyle oyunundan bagka bir sey degildir."* Ona gére Hristiyamin Tanrt'st ask’in ve
ruhun Tanm'sidi." Tanr’'nin Hz. Isa'da kendisini gosterip bildirmesini Hegel, bir
gesit etrafina nur sacan bir 1sik gibi kabul eder. “Kendini yayan 1sik (veya lamba)
digerlerini tutusturdugu ve aydmlattig icin hicbir ziyana ugramaz. Aksine bu yak-
ma ve aydinlatma onun tabiat ve belirliligi geregidir” diyen Hegel "aym sekilde
Tann kendini belirlerse, kendinden bir sey kaybetmez” demektedir."’

Hegel'e gore Hu agkta suje ve obje bir ve aymidir, Orada hitkmetme ve hitkme-
dilme yoktur; sadece agk, bizatihi Tannlk vardir.”™
kalkmasi ve Tanr'yla 6zdeslesmesi vardir.” Hegel bunu su sézleriyle ifadelendir-
meve c¢alisir; “Tann ask’tir, agk Tanr'dir; asktan baska Tannlik yokuur.

Yine bu agkta bireyin ortadan

sl

Yine ona

gore Kutsal Ruh ebedi ask’ur. Eger Tann ask olarak nitelendirilirse bu takdirde bu

ask’in ayni zamanda bir uzlasma siireci oldugu gercegi ifade edilmis olur."”
Hegel burada bu diistinceleriyle mistik bir distinir olarak karsimiza qikar,

Her gurubun sonunda elbet bir safak gelir, Batinca giines ve ay sanma nuru kesilir. " Mevlana
C. Rami, Diran-1 Kebir [I], Haz., Abdiilbaki Golpmarly, Ist. 1958, s. 169,
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Zaten o, Tanrr'yt yukanda oldugu gibi ¢ogu kez ask olarak nitelendirir. Ondaki
bu ask anlayisinda varhigin birligi Mutlak Varhik (Kutsal Teslis)'ta varcir. Burada
soyut ruh “baba” geneldir ve her seyi kusatandir. Tann bu asamada her seyin

™ O kendi kendisiyle ézdestir ve bu ayni zaman-

kendinde olduguna hitkmeder.
da kavram olarak teslis olup bu, Tanr'mun bir sirnichr.™ Yani kavram olarak Tan-
r’da bu ticlit agilim olmadan énce de vardir. Bu tiglilitk, Tanr’mun kendisidir ve
ebedidir. Ruh, Tann olarak ebedi stirec, hareket ve hayatur.'™

Hegel'e gore Tann clizlerde tezahiir eder, bu zuhura mazhar olanlar da dinya
ve insandur."™ Tann insanda kendini sonlu bir suur olarak ortaya koyar. Eger insani
ruhun bilgisi tanrisal bir bilgi (moment) olursa, 0 zaman insan, Tann'y sonsuz bir
tarzda tam olarak kavrar,

degil, bilakis mutlak, zorunlu ve miikemmel bir i¢ ice olma durumudur.™

154

Bu sonlu-sonsuz birligi Hegel'e gére tesadiifi bir birlik

Aslinda Hegel sistemindeki bu birlik, ask, teslisle tam bir uyum igerisine so-
kulmustur. Onun vzlasma siireci dedigi tictincli asama ayni zamanda ilk'ur de.
Bu, salt kavramin tabiatinda vardir. Hayat bir neticedir, kendini meydana getir-
mek siiretiyle iiretim olur. Uretim ise canli seyin kendisidir, o kendi siireciyle or-
taya ¢ikar. Bu yeni bir sey degil, bildkis ortaya ¢ikanlmis olan sey baslangictan
beri varolan seydir.”™ Bu nedenle son ilk'tir; ilk de son'dur.'”

Hegel'de bu virligi su sekilde de gérmek mitmkiindtir; Tann sadece [sa'da te-
zahiir etmez, buitiin insanlarda da tezahiir eder. Clinkii Isa, biitiin insanlan temsil
eder. Zira tek kisi smurli fakat, sonsuz hayat agacinin bir dalidir da,”™ O halde, Tan-
1, boylelikle toplumda da kendisini gosterir. Goriinme bagkalan icin varliktir. Bu
baskalar da toplumdur. Bu gériiniisiin icerigi sonlu ile sonsuzun birligidir,™ Tan-
1 6zi itibariyle ruh oldugu i¢in, toplumu meydana getiren insanlarn 6zii de ruh

0 g

oldugundan, toplum da Tanrt'yla bir iliski ve birlik icindedir."™ “Insanda bir his

vardir” diyen Hegel “ben subjektif kisiligimle kendimi sadece bir gerceklik olarak,

150 Hegel, Voriesungen I, s. 128

151 4. e, 5 125.

152 4. e, s, 200 209

153 Chritophe Freyd, Gott als Universale Wahrbeit von Mensch nind Welt, die Versilmings Leb-
re Karl Barts im Lichie der Religionsphilosopbie Hegels, Statgan 1982, s. 31,

154 Gerhart Dolckeit, Die Idee Gottes. Im Geiste der Philosophic Hegels, Verlag Hermann Rinn,
Miinchen, 1947, s, 63

1554 e, 5 64 "

156 Hegel, Vorlestngen 1, s, 128,

157 4: e, 5. 215

158 Nohl, Hegels Theologische Jugendschriflen, s. 307.

159 Hegel, Vorlesungen I, s. 146,

160 Karl Lowith, Gort Mensch und Well in der Metaphysik von Descartes bis zu Nietsche, Van-
denhoeck Rubrecht, Géltingen, 1967, s. 119.
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Tanr'yla birlesmis olarak bilirim” diyerek Tann-insan birligini ifade eunektedir.”'
Bu birlesme onda, insanin iradesini ézgiirce tannsal olana uygun olarak yapma-
siyla olur, Bu da ibadetlerde ortaya cikar." [badetlerde insan, en yiice mutlak lez-

T

zeti tadar.™ Bu ibadetler kilisede olursa, Tanr, toplumun éliimstz ruhu olur. Ciin-

kit toplum kilisede olusur. Suje burada gercege gelir, hakikati kabullenir ve boy-
lece kutsal ruh (heiliger Geist) onda gercek olur ve inananlarin kalbine yerlesir."

Hegel'e gore Ask, Tann ile insanin dzdes suurudur. Bu dzdesligi ve birligi
saglayan kavramlardan biri de onda oliimdiir, Gergi Hegel'de 6lim kavrami
farkls sekillerde kullanilnusur. Bunlardan birincisi, Tanri'min élumivle ilgili ola-
nidir. Ona gore Tanry, baba olarak baslangictaki birinci formda soyut bir kavram-
dur ve pozitiftir. O kendine yabacilasarak negatif olmalidir,'” diger bir ifadeyle
diinyayr varatmali, ikinci forma gecmelidir, yani Tann kendini 6ldirmelidir,
Clnkii Tannsal fikir kendini ger¢eklestirebilmek i¢in kendinden feragat etmesi
gerekir ki, bu da Tann’mun 6limi demektir. Tann sonlu viicudu ortaya cikards-
ginda 6ziine yabancilasir ve 6liir.'™ Tanmn ikinci formda yadsimasini (Negation)
ortaya koyarak kendisini yabanalasturmustur ve ¢eliskisini ortaya koymustur.
Uclincli asamada ise, O bu yadsimay: kaldiracak ve sonugta yadsimanin yadsi-
mast olarak (Negation der Negation) uzlasmay: meydana getirecektir. Bu da 6lii-
miin olimii, Tunr’'nin ikinci 6limii yani oltimstizliiiktir," Burada 6lim, siireg
olan Tanr’'nin bir 4m (moment) olarak konulmustur. Bu éliimle Tann diinyayla
uzlasir ve kendine geri doniisii de ifade eder.™ Bu dliimde bir birlik ve uzlasma
vardir. Bu uzlasma da, askur. Ask éltmle bir ve aymidir."” Giinkii orada sonlu-
nun sonsuza yiikselisi vardir. Ask "baba” ile “ogul™un birligidir. Bu birlik tanmsal
tabiaun gidisidir."" Ger¢i Hegel'de de, insan igin iki tiirlii 6liim vardir. Bunlardan
biri bedenin ortadan kalkmasiyla gerceklesen oliim, digeri ise insanun Tanr'yla
uzlastigi, yeni bir hayatin baslangici, yeniden dirilis olan ve tannsal tabiata gecis
demek olan oliimdiir."”" Boylece 6liim Tann'yla birligi ifade eder. Bu agidan ba-
karsak Hegel'de 6liim bir asktir; hem de mutlak ask'tr.'™

101 Hegel, Vorlesungen I s. 332,

162 4 e, 5. 339.

163 A e, s 331

164 Hegel, Vorlesungen I, 5. 256

165 Hegel, Vorlesiingen [, 5. 104.

166 Dolckeit, Die Idee Gottes,. | s. 59,

167 Hegel, Vorlesungen [II, s. 250. Aslinda Hegel'in Din Felsefesi Derslerinde zikretigi “Tanr -
dii” sozii Luther inancma ait bir sozdiir, Bkz. Hegel, Das Leben jesi, Jena, 1904, s. 161.

168 Polner, “Die Spekiilative Deutung. ", 5. 321

169 Hegel, Vorlesingen Iil, s, 61,

170 A. e, 5. 286

171 Hans Kiing, Menschenwerdung Gottes, Eine Einfithricng in Hegels theologisches Denken als
Prolegomena zi einer kiinftigen Christologie, R: Piper GmbH., Miinchen, 1989, ss. 420-421.

172 Nohl, Hegels Theologische. .., 5. 377; Asendorf. @ g. e, 5. 486, Freyd, a. g. e, s5. 32-43.
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Yukarida Mevlana ve Hegel'in ask, varhgn birligi ve éliimle ilgili gériislerini
zikrettik. Mezkir konularda Mevlana’mn Hegel'i etkiledigini soyleyebiliriz. Ciin-
kii Hegel bizzat kendi eserinde Mevlana'ya ve yukandaki konulann islendigi gu-
zellere yer vermektedir. Ancak aralaninda birlestikleri ve aynildiklar noktalar var.
Bunlan su sekilde ozetlemek miimkiindtir:

Her ikisi de dinlerin kaynagim bir olarak kabul etmisler, fakat esas olan ev-
rensel din Mevldna'ya gore Islam, Hegel'e gore ise Hrstiyanliku, Iste her ikisinin
ask anlayist da bu dinler tizerine kurulmustur,

Her ikisinde de varhigin temeli maddi degil, rulidir, ask olan Tanr’dir. Ancak
Mevldna'da Allah her an yeni bir yaratmada oldugu hilde, Hegel'de bu bir st-
rectir, ortaya ¢ikan veni varliklar bu stirecteki an (moment) ve belirlenimlerdir,

Her ikisinde de Tanr canli (hayy)'dir. Ancak Mevlana'da Tanri ahad'dir; He-
gel'de ise teslis (trinitaet) esastir,

Her ikisinde de Tann-dlem, Tann-insan dualizminden bahsetmek mimkiin
degildir. Ancak Mevldna’'da bu dlem Tanr'nin sifatlarinin bir tecellisidir, Bunlar
da bir varliga sahiptirler ancak Tanm'min varhg: yaninda onlar mutlak bir varliga
sahip degillerdir, fAnidirler dolayisiyla yokturlar. Hegel'de ise dlem teslis olan
Tanri'min bir agiiimy, kendine yabacilasmasidir. Bu durumda sonlu ruh, sonsuz
ruhun bir parcast konumundadir. Ger¢i o da bu dlemin varligini inkar etmez,
hatta sistemi i¢in gerekli goriir. Clinkll Tann kendisini burada gostermek zorun-
dadir. Diinya olmanus olsaydi, Tann kendisini gésteremezdi."™

Mevldna'da Tann-dlem ve insan miinasebetinde huldl yok, ontolojik olarak
bir birlik yok, ancak birik ya “ittihad-1 ntir"seklinde veya psikolojik ya da epis-
temolojik bir birlik seklindedir, Halbuki Hegel'de, Tanr'min Hz. Isa'min bedeni-
ne girerek meydana getirdigi birlikte hulal vardir, artik Tann ve insan farkl de-
gil, birdir."" Yani Tann insan olmustur, Zaten insani ruh Tanrisal ruhun bir par-
casidur. Bu birlik onda panteizmi cagnstinyor diyebiliriz. Ger¢i o “Tann hersey-
dir, bu kutu, bu priz, bu kagit vs. olmas: panteizmdir. Bu yanlisur™” diyerek Pan-
teizme, Spinoza~ihiga ve Ateizme de karsidir. Fakat onu yukandaki diistinceleri
dogrultusunda degerlendirirsek onun “Ruhcu Panteist” bir gorilise sahip oldugu-
nu soyleyebiliriz. Mevldna'y1 ise Vahdet-i ViicGtgu olarak nitelendirebiliriz.

Oliim konusunda da birlestikleri ve ayrildiklar noktalar su sekilde ézetlemek
miimkiindiir;

Hegel, Tanri’'tin kendisine yabancilasarak tabiati meydana getirmesine, Tan-
r’'nin birinci 6liimii, Hz. Isa’'nin élimiind ikinci 6lim, olimiin 6liimii ise 6liim-
stizliik yani hayat olarak nitelendirerek Mevlana'dan aynlir, Mevlana'da ise hoy-
le bir 6limden bahsetmek miimkiin degildir.

173 Hegel, Vorlesungen I, 5. 278
174 Kiing, Eine Einftibrung in Hegels..., s. 449.
175 Hegel, Vorlesungen I, 5. 322; Hegel, Begriff der Religion, s, 197.
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Her ikisine gore de 6ltim bir son degil, bir kavusma, veni bir hayatin baslan-
gicidr,

Her ikisinde de oltimi iki tiirlt anlamak gerekir; biri bedenin yok olmasi, di-
geri ise yukanda belirttigimiz gibi bir vuslat, Tanr'ya kavusmadir.

Her ikisine gore olim ikiligin ortadan kalkmasidir ve agkin bir neticesidir,
Yani 6llim bir askur. Ayrica Mevlana'da éliim bir ¢esit nefsi temizlemedir,

Mevldna'nin diistincesinin temelinde Kur'an-1 Kerim; Hegel'in diistincesinin
temelinde ise Hristivanhk ve etkilenmis oldugu farkl felsefi sistemler vardr,

(Not: Dipnotlarda; Hegel, Vorlesungen I, 11, IlI, dive verilenler, Walter Ja-
eschke tarafindan yayinlanan ‘Vorlesungen Uber Die Philosophie der Religion
-1 adl eserdir.)
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