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Ozet

Islam Tasavvufunda dtinyaya bakis séz konusu oldugunda ilk akla ge-
len kavram ziihd diir. Stfilerin zithd ile ilgili degerlendirmelerinde, ayet ve
hadislerin yaninda, onlann yasamis olduklan donemde sahit olduklan siya-
si, ekonomik ve toplumsal bunahmlann biiyiik tesiri olmus ve sifiler, bu
cercevede genel olarak diinya hayatina olumsuz bir bakus icerisine girmis-
lerdir. TI1. hicri asrin onemli bir stfisi olan Haris b, Esed el-Mubdsibi de bu
konuda diistincelerini derli-toplu bir sekilde el-Mekdsib ve’l-Vera’ adl ese-
rinde ortaya koymustur. Ancak Muhisib’nin bu konudaki degerlendirmele-
ri, sozii edilen yaklasimdan farklidir. O, yukarida anilan problemlerin baz
insanlan diinyadan tamamen yiiz cevirmeye yonelttigini ve fakat bunun
Kur'an ve Hz. Peygamber'in yasantist ile bir ilgisi olmadigini; buna karsthik
sozl edilen kaynaklarda diinyalik edinme konusunda bu tarzda bir yasak-
lamanin olmayip, insanlarin kazandiklann: heldl yoldan kazanmalarn ve ve-
ra’ sahibi olmalar Gizerinde duruldugunu distinmektedir. Onun bu gériis-
teri, tasavvufun mutedil bir ¢izgide gelismesinde onemli katkilar icra etmnis
ve en basta Gazili tizerinde etkili olmustur.

Giris

Islam Tasavvufunda diinyaya bakis ve bununla baglantili olarak, tasavvufun
aymi zamanda temel kavramlarindan olan ziihd ve tevekkiil anlayislan 6teden be-
ri tartislagelen bir konudur. Tasavvuf disiincesinin genel mantalitesi icinde tak-
dim edilen ziihd anlayisinin, esas itibanyla diinyaya kargt -en insafl ifadesiyle-
mesafeli durusu 6ngordigi herkesin malumudur, Bunun yani sira, ziithd konusu-
na bakss ile ilgili olarak stfiler arasinda tam bir birlikteligin varhig: net olarak soy-
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lenemese de, herhangi bir tasavvuf klasigine bakilarak, zithd kavramumin anlam
orglstinii (diinyaya bakista) olumsuz niteliklerin olusturdugunu gérmek miim-
kiindiir. Ote yandan, safilerin ziihde yaklagimu ile ilgili olarak stzii edilen birlikte-
liklerinin olmamasi, yasanilan manevi tecritbenin 6znelliginden, o devrin siyasi,
ekonomik ve toplumsal problemlerine duyulan reaksiyondan ve de stfinin yasa-
digi1 cografyanin kiiltiirel dokusundan kaynaklanmaktadir. Ancak, biitiin bu éznel
hususlarla birlikte, yine de islam tasavvufunun diinyaya bakss: ile ilgili olarak ge-
nel bir cergevesi cizilebilir. Bizim amacimiz, burada s6z konusu cerceveyi cizmek
olmayip, tasavvufun muellif-sGfilerinden Hiris b. Esed el-Muhdsibi'nin -bir safi
olarak- ortaya koydugu goriigleri itibartyla orijinal oldugunu disiindiigiimiiz el-
Mekisib adli eserinde diinyaya baks ve sifilerin bu konuda duistiigii hatalara da-
ir baz1 tespitlerini ortaya koymak olacaktir. Her seyden 6nce, Muhisibi'nin séz ko-
nusu eserinde bu konuya yaklasim, yaklasik iki asra tekabiil eden ziihd dénemi-
nin bir fotografimi bizlere sunmasi a¢isindan da énemlidir kanaatindeyiz.

Muhisibi: Hayati ve Eserleri

Tam adi Ebd Abdillah Haris b, Esed el-Muhdsibi el-Basri olan sifimizin do-
gum tarihi de kesin olarak bilinmemekle beraber, hakkinda yapilan caligmalar-
da bu tarih, 165/781 olarak gésterilmigtir.' Kaynaklarin Basra’da dogdugunu be-
lirttigi Muh4sibi, bu adi nefsini sik sik hesaba ¢ektigi icin almistir.”

Hayati hakkinda fazla bilgiye sahip olmadigimiz Muhdsibi genc yasta o do-
nemde canlt bir fikir atmosferinin teneffiis edilmekte oldugu Bagdat'a gelmistir.
Bagdat'ta kimlerden ders aldig, nasil ve ne kadar stire ile egitim gordiigi konu-
sunda yeterli bilgi olmamakla birlikte tabakit kitaplarmin kendisinden “zihir-ba-
tin ilimlerini sahsinda cem’ eden, fakih, muhaddis, miitekellim ve mutasavvif”

1 Kermit Schoonover, “Al-Muhasibi and His Al-Ridya”, The Muslim World, Newyork 1949, XXX,
S. 1, 5. 26; Abdulhalim Mahmud, [st@zii’s-Sdirin el-Hdris b. Esed el-Mubdsibi, Kahire 1973, s. 31;
Margaret Smith, An Early Mystic of Baghdad, London 1935, 5. 5; Von Carl Brockelmann, Geschichte Der
Arabischen Litteratur, Supplementband, Leiden 1937, ¢ 1, s. 352; Hiseyin Aydin, Mubasibi'nin
Tasavvyf Felsefesi Insan-Psikolofi-Bilgi-Ablak Goriigii, Ank. 1976, s. 21. Fuad Sezgin’e gére Muhisibi'nin
dogum tarihi 170/786'cir. Bk. Geschichte Des Arabischen Schrifttums, Leiden 1967, c. 1, s. 639.

2 Ebiy Abdurrahman es-Stillemi, Tabakdn: s-Sifiyye, Kahire 1980, s, 56; Ebu'l-Abbas $emsuddin
Ahmed b, Muhammed b. Ebi Bekr ibn Hallikin, Vefeyétii I-A 'ydn ve Enbéu Ebndi'z-Zaman, Beyrut
1968, c. 11, s. 57; Ebu’l-Mevihib Abdu’'l-Vehhab b. Ahmed b. Ali el-Ensari es-Sa’rani, Levdkibu -Envdr
T TabakdiiI-Abydr (Tabakdni-Kiibrd), Misir 1954, ¢, [ 5. 75.

3 Silemi, age., s. 56; Ibni'n-Nedim, el-Fibrist, Beyrut 1978, s. 261; Eb( Sa'd Abdiilkerim b.
Muhammed b. Mansur et-Temimi es-Sem'ini, el-Ensdb, Beyrut 1988, ¢. V, s. 207; EbQ Bekr b. Ali el-
Hatib el-Bagdadi, Taribu Bagdat, Beyrut trs., c. VI, 5. 211; Siricuddin Ebi Hafs Omer b, Ali b.
Abmed el-Misti ibnu'l-Mulakkin, Tabakdtu'l-Evliyd, Kahire 1973, s. 175; Ticuddin Ebu Nasr
Abdiilvehhib b, Ali es-Stibki, Tabakdtii's-Safi'iyyeti'l-Kiibrd, Beyrut us., c. 11, s. 37; bn Hallikan,
age., c. 11, s. 175; Nureddin Abdurrahman b. Ahmed Cami, Nefabdtii I-Uns min Hadardti'l-Kuds, ter-
ciime ve gerh: Limii Celebi, hzl, Siileyman Uludag-Mustafa Kara, Ist. 1995, s. 175.
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olarak bahsetmeleri, O'nun, dénemindeki ilimlere ileri derecede vakif oldugunu
gosterir. Ayrica Ebi Abdullah b, Hafif (371/981)'in su stzii de bize onun tasavvuf
yolundaki etkinligi hakkinda bir fikir vermesi agisindan ¢nemlidir: “Seyhlerimiz-
den su bes kisiye uyunuz: Hiris b. Esed el-Muhisibi, Cineyd b. Muhammed
(297/909), Ruveym (330/941), Ebu’l-Abbas b. ‘Atd (309/921), Amr b. Osman el-
Mekki (201/903). Ginki bunlar ilim ve hakikatleri sahislarinda cem’ etmislerdir.™

Muhdsibi, babasinin Vikifi,” Kaderi’ ya da Rifizi’ olmast nedeniyle kendisine
kalan miras: “Farkli dinlerden olan iki kisi birbirlerine viris olamaz™ hadisine da-
yanarak reddetmigtir.” Rivayete gére Muhdsibi, Bagdat'ta babasinin yakasina ya-
pismus ve ona, “Annemi bosa, ¢linki siz farkli dinlerdensiniz” diyerek onu acik-
ca tekfir etmigtir." [bnii'l-Mulakkin da, Muhdsibi'nin bu mirasi reddetmesinin sirf
vera'indan kaynaklandigini ifade etmistir.”" Sebebi her ne olursa olsun, Muhsi-
bi'nin, vefatina kadar yokluk icinde yasadif, vefan sirasinda da Clineyd-i Bagda-
di'nin verdigi bilgiye gére bir dirheme muhtac oldugu bilinmektedir.”

Bagdat Tasavvuf Okulu'nun dnciisii olarak gortilen Muhasib’nin goristiigi
sifiler arasinda Ciineyd-i Bagdadi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mesrik
(298/910), Eb(i Abdullah Ahmed b. Asim el-Antiki (239/853), Ebi Hamza el-
Bagdadi (289/901), Eba Turab Nahsebi en-Nesefi (245/859) sayilabilir."" Geride
cok sayida degerli eser birakan, pekcok kisiye hocalik yapan, zaman zaman fi-

4 Bk. Siibki, Tabakdt, c. 11, s, 37, Ebul-Felah Abdu'l-Hayy el-Hanbeli ibnivl-imdd, Sezerdmi'z-
Zeheb [T Abbdri men Zebeb, Beyrut trs,, ¢. 11, s. 103; Cimi, Nefabdni'l-Uns, s. 175.

5 Ebi Abdullah Mubhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A'ldmi'n-Nitbeld, Beynu
1993, ¢ X1, s, 110; Ebl Nuaym Ahmed b, Abdullah el-Ishabini, Hilyeti'l-Evlivd ve Tabakdtd'l-
Asfivd, Misir trs., ¢. X, 5. 75; Ebw'l-Fadl Ahmed b, Ali ibn Hacer el-Askalini, Tebzibii't-Tebhzfb, Beyrut
1968, c. 11, s. 135; Sem'dni, Ensdb, ¢. V, s. 207, Bagdadi, Tarib, c. X111, s. 214.

6 Tbn Mulakkin, Tabakdti'l-Evliyd, s. 170; Ebii Mansur Abdulkihir b. Tzhir b. Muhammed el-
Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, cev. Ethem RUhi Figlali, Mezhepler Arasindaki Farklar, Ank. 1991, s.
283; Ibnu'l-imad, age, c. 11, 5. 103; Eb{ Bekr Muhammed el-Keldbazi, et-Taarruf li Mezhebi Ebli't-
Tasavvnf, Kahire 1980, 5. 175.

7 Subki, age., ¢ 11, 5. 38; Sevki Dayf, el-Asrul-Abbdsi es-Sdni, Misir trs., s. 108,

8 Ebil isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Stinen, Kihire 1975, Ferdiz, 30 (1V, 424-425).

9 Isbahdni, age, ¢ X, s, 75; Ibn Hallikan, Vefeydt, ¢, 11, s. 57; ibn Hacer, Tebzib, . 11, s. 135,
Subkf, age, c. 11, 5. 38,

10 Bagdadi, Tarib, c. VIII, s. 214; Zehebi, Siyer, XII, 110-111; Sem'dni, Ensdb, V, 208.

11 ibn Mulakkin, age., 5. 176.

12 Stbki, age., ¢ 11, 5. 38; Zehebi, age, ¢. XI1, 5. 111; Isbahini, age,, ¢. X, s. 75; ibn Hacer, age,
¢ 11, 5. 133; Ibn Hallikan, age,, ¢. I1, 5. 57; Cemaluddin Ebu'l-Ferec thniv'l-Cevei, Sifdui s-Safve, Halep
1969, ¢. I, 5. 368-369; Ibn Mulakkin, age., ss. 176-177; Sem'dni, age., c. V, 5. 207.

13 Siilemi, Tabakdt, ss. 137, 249, 156, 237, Siibki, age., ¢ 11, s. 28; Izziiddin Ebw’l-Hasan Ali b.
Ebi’l-Kerem Muhammed b, Muhammed b. Abdulkerim b. Abdulvihid eg-Seybini Ibniv'l-Esir, el-
Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1965, ¢. VII, s. 282; Ibn Mulakkin, age., s. 89; Ebu'l-Hasan Ali b. Osman el-
Hucvir, Kesfii I-Mahctib, ingilizceden ter, Mahmud ve Ahmed Madi Ebu'l-Aziim, Kahire 1974, ss,
155, 183,
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kirleri nedeniyle 6zellikle Ibn Hanbel (241/855) ve taraftarlarinca kendisine eles-
tiriler yoneltilen Muhdsibi, 243/857'de Bagdat'ta vefat etmistir."’ Rivayete gore
Muhasibi, ibn Hanbel ve taraftarlarinin kendisine karsi olan tutumu nedeniyle
hayatinin son yillarini gizlenerek gecirmek zorunda kalmis ve cenazesinde an-
cak dért kisi bulunabilmistir.”

Muhisibi'nin eserlerinin sayisini tam olarak bilemiyoruz, Stbki (756/1355)
bu konuda bize 200 rakamunt verse de'® bu kadar eser bugiin elimizde mevcut
degildir. Bunun yamsira Muhisibi'ye aidiyeti tarusmali eserler de mevcuttur,
O’nun kelama dair yazmus oldugu eserler her ne kadar dikkat ¢ekici nitelikte ol-
sa da, daha cok sfi kimligi ile 6ne ¢ikan diistincelerini, bugtine kadar intikal et-
mis olan ¢ok sayidaki irsad: amaclayan, zahidligi dile getiren eserlerinden tesbit
etmek, O'nu tamma agisindan daha dnceliklidir kanaatindeyiz. Eserlerinin basli-
calar arasinda er-Ridiye li Hukiikillah, Kitdbti’'n-Nesdib, Kitabii’t-Tevebbiim, el-
Mesdil fi'z-Ziihd ve Gayribi, el-Mesdil fi A'madli’l-Kultib ve’l-Cevdrib, Kitabu
Maiyyeti'l-Akl ve Ma'ndbu ve Ibtiléafii’n-Nds [ibi, Febmii’l-Kur'an ve Ma dnibi,
Kitabii Bed’ men Endbe ilallab, Risdletii’l-Miistersidin, Kitdbii'l-Halve ve't-Te-
nakkul fi'l-Ibddeti ve DerecatiiI-Abidin, Adabti'n-Niifils, Kitabii'l-Azame, Kitd-
bui’l-lim, Serbiil-Ma'rife ve Bezlii'n-Nasiba, el-Kasd ve’r-Rucid’ ilallah ve Kitd-
bii’l-Mekdsib ve'l-Vera® sayilabilir.

Bizim bu ¢alismada temel kaynak olarak sectigimiz son eserin tam ads, e-Me-
kdsib ve'l-Vera’ ve’s-Siibbe ve Beydnu Miibdhihd ve Mabziiribd ve Ibtildfi'n-
Nas fi Talebibd ve'r-Redd ale'l-Galitine fibidir. Yazmalarindan bir niishas: Su-
leymaniye Ktp., Carullah, nr. 1101’de bulunan eseri A. Ahmed At orijinal adiy-
la (Kahire, 1969 ve Beyrut, 1987), Muhammed Osman el-Hust da, icerigine daha
uygun olur gerekgesiyle el-Mekdsibuw'r-Rizku’l-Helal ve Hakikatu't-Tevekkiil
ala’llab adiyla (Kahire, 1983) nesretmistir.

Muhisibi'nin, s6z konusu eserinde dile getirmis oldugu toplumsal bunalim-
lar, yasanan bazi gerginlikler ve de Ibn Hanbel ve taraftarlarindan gordiigi ezi-
yetler goz oniine alindifinda, el-Mekasib'ini Smriiniin son dénemlerinde yazmg
olmasi kuvvetle muhtemel oldugunu soyleyebiliriz. Bu bakimdan el-Mekisib,
onun tasavvufi diisiincesinin olgunluk déneminin bir meyvesi olarak gérilebi-
lir. Eserde, geneli itibartyla rizik kazanmak, vera’, tevekkilin hakikati ve zithd
tizerinde duran Muhisibi, cogu insanin muhakemesini hatta hayatini yitirmesine

14 ibn Kesir ed-Dimeski, el-Biddye ve'n-Nibdye, Beyrut 1977, c. X, s. 345; Zehebi, Mizdnu I-
Priddl fi Nakdi'r-Rical, Kahire 1963, c. 1, s. 431; Ibniv'l-Esir, el-Kdmil, c. VII, s. 84; Stilemi, Tabakdt,
5. 56; Sem'ani, Ensdb, c. V, s, 208; Siibki, Tabakdt, ¢. 11, s, 39, [bni'l-Cevzi, Sifatu's-Safve, ¢, 11, s. 369;
ibnuwl-imid, Sezerdtii'z-Zebeb, c. 11, 5. 103,

15 Stibki, age., . 11, 5. 39; Bagdadi, Tarih, c. VIII, ss. 214-216; Tbnii’l-Esir, age., c. V1I, s. 84; Ibn
Hacer, Tehzib, ¢ 11, s, 135; Sem'dni, age, ¢. V, 5. 205; ibn Hallikan, Vefeyd:, c. 11, s. 58.

16 Subki, age., c. 11, s, 37.

17 Bagdadi, age., c. VIIL, 5. 211; Brockelmann, GAL (Suppl.), c. 1, 5. 214; Sezgin, GAS, c. 1, 5. 641.
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sebep olan bazi asin riydzet uygulamalarini tenkit etmekte, bu uygulamalar se-
lefin yasantist ile mukayese ederek degerlendirmekte ve s6z konusu stifileri bu
konuda itidale davet etmektedir, Bunu yaparken Muhisibi, tenkit ettigi gortist
ikna edici bir sekilde elegtirmekte, kendi goriistini de sistemli bir sekilde, ayet
ve hadislerle temellendirmeye ¢alismaktadir, Bu arada onun vermis oldugu bil-
giler, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, ilk Islami devir zahidlerinin yasay1s se-
killeri hakkinda da bizleri aydinlatici mahiyettedir,

Tasavvufta Zithd ve Diinya Hayatt

ilgi daymamak, terk etmek, yiiz cevirmek anlamlarina gelen ziihd kelimesi"”
Kur'an'da lafiz olarak sadece bir yerde gecmekte” iken, genel olarak diinya ve
dinyaliktan yiz cevirmek seklinde tanumlanabilecek anlamayla bircok dyet ile ilis-
kilendirilebilir. Bu cercevede, insanlarin bol rizik ile azabilecegi,” mal sahibi olup
da bunu infak etmeyenin azaba ugrayaca@,” mal ve miilke diiskiinliigiin insanla-
ra stislii gosterildigi ve bunlann diinya hayatinin siisii oldugu,® diinya hayatinin
oyun ve eglenceden ibaret olup, aslolanin dhiret yurdu oldugu,” diinya hayatin
dhirete tercih edenlerin biiyiik bir sapkinlik icinde oldugu,” diinyantn aldauct bir
zevkten ibaret oldugu,” diinyanin geciminin dhirete nisbetle oldukca az oldugu®
vb. sayisi daha da artrilabilecek beyanlar zithd kavramu ile ilintilidir. Kur'an’da bu
meyanda dile getirilen diistinceyi su iki ayet net olarak ortaya koymaktadur:

Bilin ki diinya hayan bir oyun, eglence, stis, kendi aramzda 6viinme, mal ve
evlat cogaltma yansidir. (Bu) upk: bir yagmura benzer ki, bitirdigi ot, ekincilerin
hosuna gider, sonra kurur, onu sapsar goriirstin, sonra ¢ercop olur. Ahirette ise
cetin bir azap, Allah’tan magfiret ve niza vardir. Danya hayatt aldaticr bir zevkten
baska bir sey degildir.”

Mal ve ogullar diinya hayatnin sisiidir, Kalier olan gilizel isler ise Rabb'inin
katinda sevapca da umutga da daha hayrlidir,”

Goruldugi gibi Kur'an'da diinya hayatinin geciciligi, bu hayata Allah’t ve ahi-

18 Ebu Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferdhidi, Kitabi1-'Ayn, Beyrut 1988, c. 1V, 5. 12;
Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur el-Afriki, Lisanii'l-Arab, Beyrut trs., ¢. I1I, s5. 196-197.

19 12 Yusuf/20; “.. onlar Yusuf hakkinda isteksiz iditer...”

20 34 Sebe/34-35; 42 SOrd/27; 96 Alak/6-7.

21 9 Tevhe/34.

22 3 Al-i Imriin/ 14; 18 Kehf/46.

23 6 En'im/32.

24 14 ibrahim/3.

25 3 Al-i imrdn/185; 31 Lokman/33; 79 Naziat/37-39,

26 4 Nisi/77; 9 Tevbe/38; 13 Ra'd/26.

27 57 Hadid/20.

28 18 Kehf/4.
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reti unutturacak derecede baglanidmamasi ve varlik ile éviinilmemesi geregi
tizerinde durulmaktadir.

Stiphesiz, dinyaya asin diigkinliigiin ve deger yargilarin1 diinyevi menfaat-
lerinin olugturdugu bir topluma hitap eden Kur'an’in bu vurgusu anlasilir bir du-
rumdur. Kuran'in diinya hayaum kétileyen ve dhiret hayatinin asil yurt oldugu-
na dikkat ¢ceken bu beyanlarinin yani sira, diinya nimetlerinden istifade etmeyi,
insanlann kazandiklarindan tasaddukta bulunmay: ve ibadetin ardindan Allah'in
litfundan rizik talebi ile yerytiziine dagilmayi tavsiye eden ayetler” de Kur'an'in
diinyaya bakisini ortaya koyan olumlu beyanlardir. “De ki: ‘Allah’in kullan igin
cikardign siisti ve giizel niziklan kim haram etti?” De ki: 'O, diinya hayaunda ina-
nanlarindir, kiyamet giinii de yalmiz onlanndir.’..." ayetinde de goriildigi gibi
Kur'an’da diinya hayaunm bizatihi kendisi kotillenmemektedir. Kotiilenen, mal
ve miilkiin ahireti unutturmas:,” kibir ve gurur malzemesi olarak kullaniimast,
dstiinliik vesilesi olarak degerlendirilmesidir. O nedenle diinyadan, kulu Al-
lah’'tan vzaklastrdi élciide uzak durulmahdar,™

Islam toplumunda, fazla bir zaman gecmeden meydana gelen yozlasmalar,
daha Sahabe devrinde baglayan i¢ savaglar, gruplar arasindaki miicadeleler, dev-
let adamlarinin haksiz uygulamalan, insanlarin asiri litkks ve sefahate dalmalan,
irtidat olaylan ve ic¢ savaslar, insanlanin diinya ve dinyaliga bakis konusundaki
diisiincelerinde belirleyici olmus, bu durum beraberinde reaksiyoner bir zlimre-
yi dogurmus, tepkisini seviyeli bir sekilde ortaya koyanlarin yaninda; diinya ha-
yatindan timiiyle ilisigini kesen, tenha yerlerde yasayan, insanlarin arasmna hic
karismayan ve herhangi bir meslek tutmayan kisilerin ¢ogaldig: goriilmustir.
Zithhid adi alunda anilan bu kisiler zamanla taraftar toplamis ve tasavvuf diistin-
cesinin diinya hayatina bakisi konusunda etkin olmuslardir. Sonugta, bazi zahid-
lerce heldl dairesinin oldukga ileriye gotiirlilerek daralulmas: ve boylece diinya-
da helal malin olmadi@ anlayisinin olusmasi nedeniyle diinyay: tamamen red-
detme anlayisi olusmus; diinya gailesine bulasmamayi hedef alan ve tasavvufi
bir metod olarak degerlendirilen fakr, literal anlamryla, tam bir yokluk ve yok-
sulluk diizeyinde benimsenmistir.” Bu konuda Eba Talib Mekki'nin konuya yak-
lasimu dikkat cekicidir. Zahide, yoksullugundan dolay: ahirette iki kat ecir veri-
lecegini dneelikle Kur'an'a dayandiran Eba Talib Mekki, ™ zithd ehli olan fakirin,

29 2 Bakara/267; 4 Nisd/29; 24 Nir/37; 62 Cum’a/10,

30 7 A'rif/32.

31 24 Niir/37.

32 Sabri F. Ulgener, Zibniyet ve Din, Ist. 1981, ss. 56, 76; Fazlurrahiman, Isldmivet ve Tktisadi
Adalet Meselesi, cev. Yusuf Ziya Kavakq, Erzurum 1976, s. 10.

33 Bk. Reynold Nicholson, Fit't-Tasavuvufi Lislami ve Téarihibi, cev, Ebwl-Ald Afifi, Kahire 1947,
s. 53; Ulgener, age., s. 72.

34 28 Kasas/54.
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zengine gére 500 yil, zithd ehli olmayan fakirin ise zenginden 40 yil énce cen-
nete girecegini, “Biz yerylziindeki seyleri, kendisine sis olsun diye yaratuk ki
onlarnn, hangisinin daha giizel is yapugin: deneyelim” ayetinin,” kimlerin diin-
yada en zahid oldugunun stnanmas: seklinde yorumlandigint ifade etmektedir.
Mal sahibi olmanin, diinyaya ragbet etmenin alameti oldugunu diistinen Ebi Ta-
lib Mekki, “Diinyay bir les, blis'i ise onun pesinde kogan bir képek seklinde go-
ren” miikisefe ehlinden bir zatin séziinii onaylayarak, “Diinya iblis’'in mekani-
dir; kim diinyadan bir sey edinirse, iblis ona edindigi sey él¢iisiinde musallat
olur” demekte ve diinyay: yash bir kadin, domuz, 6l bir oglak ve diski seklin-
de tasvir eden anekdotlar aktarmaktadir.™ Diinya hayatin1 sozi edilen cerceve-
de degerlendiren zihid ve sifilerin bu meyanda dile getirdikleri diisiincelerini
diger baz tasavvuf kaynaklarinda da gérmek miimkiindiir.” Kur'an-1 Kerim ve
Hadislerde diinyay: yeren ifadelere dayanarak kurtulusu diinyay: tamamen terk
etmekte arayan ve s6zi edilen kaynaklarda zemmedilen diinyanin ne oldugunu
kavramamus olan kimseleri, Iblis'in ‘dhiretini dinyay: terk etmeden kurtaramaz-
s’ diistincesini onun zihnine sokarak yoldan ¢ikardigini, sonucta da daglara ce-
kilen, toplumdan tamamen kendisini soyutlayan ve bunun hakiki zihd oldugu-
nu diisiinen sifileri tenkit eden ibnii’'l-Cevzi bu konuda onlart asinya gitmekle
ve Kur'an ve Hadisleri anlamamakla itham etmektedir:

Sdfilerin bir kism, ziithdiin mibah olan seyleri terk etmek oldugunu diistin-
mekte, arpa ekmeginden bagka bir sey yememekte, meyveleri tatmamakta, bede-
ni zayif disstirecek derecede yiyecegini azaltmakta, sOf giyerek soguk su icmekten
sakinmaktadir. Oysa bu, ne Allah Rastli'nin, ne ashibimnin ve ne de onlara tibi
olanlann yoludur, Nitekim Hz. Peygamber et, tavuk ve helvay: sever ve yerdi...
‘Ben siikriine gli¢ yetiremeyecegim icin tath yemem' diyen birisini Hasan Basri,
‘Ahmak adam, acaba ictigi sofuk suyun sikrine glic yetirebiliyor mu?' diyerek
elestirmistir.”

[bnii'l-Cevzi, sifilerden bazilarinin maddi yoklugun zithdiin geregi oldugu-
nu diistindiiklerini ve fakat onlarin bu konuda yanmildiklarini ifade etmektedir.
Ciinkii ona gore yiyecek ve giyimi konusunda zihid olan kisinin, esasinda kal-
binde bu seylere karst agiri bir duskiintiok hissetmesi, ayni sekilde makam ve
mevki sahibi olmay arzu etmesi mimkindir. Bu nedenle, ona gore ilk olarak

35 17 Kehf/7.

36 Ebi Tilib Mekki, Kiti'l-Kulith, Beyrut 1997, c. 1, ss. 427-431.

37 Bk. Kelibdzi, Ta'arrf, s. 112; Abdilkerim b. Hevizin el-Kuseyri, er-Risdleni’{-Kugeyriyye,
Beyrut irs,, ss. 115-119,

38 Cemiltiddin Ebii'l-Ferec Abdurrahman lhnii'l-Cevi, Telbisi Ibiis, Beyrut 1989, s. 136, ibnivl-
Cevzi, aymi eserinde, “Yemegi asgari seviyeye indirmeyi, nefisle micahede icin mibahlan terk
etmeyi tavsiyve eden Hiris el-Muhisibi ve Ebil Tilib Mekki'nin goriislerine iltifat etme” demektedir
(Bk. 5, 136). Kanaatimizce Ibnii'l-Cevzi, bu ¢caligmada séxiinli edece@imiz, Muhisibi'nin el-Mekdsib
adl eserini gdrmemis olmalidir. '
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bu duygulann bedenden degil, kalpten atilmas: gereklidir.”

Stfilerin yukanda zikredilen gortiglerinin yaninda, diinya ile ilgili daha mute-
dil olarax nitelendirilebilecek distinceleri de ayni kaynaklarda kendilerine yer
bulmuglardir. Ornegin, stfilerin bu konudaki gériislerini yorumsuz olarak akta-
ran Kuseyr], anilan ziimrenin zihd konusunda ihtilaf ettiklerini, bazilarinin ziih-
diin haramlarda, bazilarinin ise zithdiin haramda sart, helalde fazilet oldugunu
savundugunu soyleyerek™ bu konudaki farkli egilimlerin gercekligine isaret et-
mektedir. Serrdc da, iyi amellerle birlikte bulunan zenginligin kéti olmadigini
belirttikten sonra, bazilarmn fakrdan mutlak yoksullugu anladiklarini, bunun
ise yanlis oldugunu, bdyle diistinenlerin fakrinin kendilerine bir perde teskil et-
tigini soylemektedir. Serric, kesb konusunda bazi sartlar belirlemekte, bu sartla-
rn yerine getirilmesi durumunda kesbi miibah gérmektedir. Bu sartlar sunlardir:

Kesbine gtivenmemek, nzkini mutlak olarak kesbine baglamamak, kesbi mal
biriktirmek icin degil, Miislimanlara yardim icin yapmak, kesbin farz namazlarin-
dan alikoymamasi, haram yemesine engel olacak miktarda bilgiye sahip olmak."

Abdurrahman Cimi de, goriintislerinde fakn ihtiyar etmis ve fakat gercekte
fakrin hakikatinden nasibi olmayan kimselerin gercek amaclarinin séhret kazan-
mak ve halkin tevecciihtinii kazanmak oldugunu ifade etmekte; ayni sekilde
diinyay: timiyle terk eden, bununla da halk nazarinda makbul ve muteber ol-
may1 amaclayan zihid gecinenlerden bahsetmektedir. Cimi'ye gore bu kisiler,
dunyay1 diinyalik icin terk etmislerdir.” Yine ona gére ziihd, fakr olmadan da
mimkindir. Soyle ki, bir kimsenin, dinya malina sahip oldugu halde ona kar-
s1 ragbeti olmayabilir.”

Anlasilacag Gizere, tasavvuf distincesinde, yukarnida sozii edildigi gibi, diin-
yaya bakis ile ilgili olarak asiri denilebilecek yaklasimlara, bir kisim tasavvuf ki-
tabiyitunda temkinli yaklasildigi ve ziihd telakkisinin oncelikli olarak kalbi bir
hidise olarak degeriendirildigi gortilmektedir. Nitekim bu yaklagim, ziihd ile il-
gili tarumlara da vansimistir.” Kanaatimizce bu konudaki asir1 yorumlarin za-
manla bir degisime ugradig ve calisip kazanmak ile sifilik yolu arasinda bir ce-
liskinin goriilmemeye baglandigi séylenebilir.”

Muhaisibi'nin el-Mekdsib’inde Zithd ve Diinya Hayati

Muhisibi, eserine ilk olarak insani tefekkiire ve Allah'in mahlikéta verdigi ni-

39 Bk, ibnivl-Cevzi, Telbis, s. 137,

40 Kuseyri, Risdle, s. 115.

41 Eb{i Nasr Serric et-Tisi, el-Luma’, Kahire 1960, 5. 524,

42 Cami, Nefabdtii'l-Uns, ss. 81-82.

43 Ayr eser, s, 77,

44 “Zihd, dinya arzusunu kalpten tamamen gikarmaktir,” Bk, Afifliddin Stleyman b. Ali et-
Tilimsini, Serbu Mendzili's-Sdirin ile’l-Hakki I-Mtibin, Iran 1371, ¢. 1, 5. 139,

45 Bk. Nicholson, Fi't-Tasavvuf, s. 55.
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metlerin siikriinii edaya yonlendirecek bazi ayetleri zikrederek baslamaktadir.*
Ona gore kisi, Allah'in verdigi mezklr ihsanlan haturlar ve bunlar {izerinde dii-
stiniirse, O'nun yiiceligini ve kudretini, kendi varhinin acizligini idrak eder. Bu
idrak diizeyine ulasmanin yolu, Allah’in yerytiziindeki ayetlerini misahededir.”

Esyanin tabiatinin fend oldugunu hatirlatan ve esya ile iligkilerin, bu ozelligin
dikkate alinarak diizenlenmesine isaret eden Muhisibi,

Yiice Hikmet sahibi cesedleri ancak beslenme ile ayakta kalacak sekilde tasar-
lamis, onlarin émirlerini belirlemis, riziklarim taksim etmis, diinya islerini de fe-
ni sifau ile donatrmgtir,™

demekte ve konuyla ilgili bazi dyetleri siralamaktadir.” Muhasibi ardindan Al-
lah’in, kulu niziklandirma konusunda kendisine tevekkiil etme geregine vurgu
yapmakta ve insanin bu takdirin 6tesinde bir kazanimi olamayacagini, bu ne-
denle diinyaliga gonlii kaptirarak hirs ve tutkulardan uzak durmasint 6gitle-
mektedir. Ancak, viicudun hayatiyetini siirdiirebilmesi icin gerekli olan beslen-
me faaliyetleri de tevekkiil anlayisina ters diismemektedir. Nitekim ona gére Al-
lah'in mitbah kildig: esyay: edinme yolunda gésterilen gayret tabiidir, Ancak, ha-
ram sinirina yaklasiimas: halinde durum degisir. Clinkt Allah Tedld, “Ey insan-

151

lar, yeryiiziinde bulunan heldl ve temiz seylerden yiyin...””" ve “Kendilerini ne

ticaretin ve ne de algverigin Allah’t anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat ver-
mekten alikoymadigi erkekler...”” buyurmustur.”

“Allah insanlara sinirlarini asmayacak dairede hareket imkant vermigtir™ di-
yen stfimiz bu konuda Hz. Peygamber’in el emegi ile gecinmenin en iyi yol ol-
duguna dair ifadesini de™ aktararak bu soziin, rizik temini icin miibah olan sey-
lerle ilgili olarak calismaya delil oldugunu ifade etmektedir. Ona gore boyle dav-
ranan kisi de Allaly'in farz kildigi tevekkiile aykin davranmis olmaz. Zira Hz. Pey-
gamber’in ashabinin icinde bulundugu durum da béyle idi.” Muhisibi, rizik te-
mini konusunda daha ileri giﬁierek, bunun dini bir ylikimlilik oldugunu du-
sinmektedir. Zira Hz. Peygamber'in, “Hepiniz sorumlulugunuz altndakilerden

46 50 Kaf/38; 11 Had/7; 41 Fussile/9-12; 7 A'rdf/185; 3 Al-i imrin/190; 86 Tank/5-8; 32 Secde/6-
8; 22 Hac/5.

47 Ebt Abdullah Haris b, Esed el-Muhisibi, el-Mekdsib ve'l-Vera' ve 5-Sithbbe ve Beydnii Mubdidbibd
ve Mabzdribd ve ibtildfii'n-Nés [f Talebiba ve'r-Redd ale'l-Géalitine fibi, Beyrut 1987, ss, 38-42.

48 Ayni eser, ss. 42-43.

49 43 Zuhruf/32; 30 RGm/40; 11 HGd/6; 29 Ankeb(it/60; 51 Ziriyit/22-23,

50 Muhiisibi, age., ss. 42-43.

51 2 Bakara/168.

52 24 Nur/37.

53 Muhisibi, age., s. 47.

54 Aynt eser, s. 48.

55 Ebu Abdulkih Ahmed b. Hanhel, Miisned, Misir trs., ¢. VI, ss. 31, 42; Ebu Davud Stileyman b.
Es'as es-Sicistini, Siinen, Misir trs., Buy(', 17 (11, 288).

56 Muhdsibi, age., s. 48.
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mesulsuniiz® s6zi” bu husus ile ilgili olup, ona gore bu sorumluluktan kagcmak
Allah’a isyandir. Dolayisiyla kendisinden sorumlu olunan kisiler igin ¢alismak,
tevekkiile ters olmak bir yana, bu durum Allah’a yaklastracak bir faaliyettir. “Bu
yolda yapilan faaliyetler zikrin safhiina bir halel getirmez™ diyen Muhisibi'ye
gore boyle bir yaklagim, kulun marifetini artirir, Allah’t daimi zikirden alikoy-
maz. Nitekim Peygamberlerin ve onlan izleyen Salihlerin yolu budur.”
Mislimanlar “Kisinin ailesinin gegimi icin ¢alismasinin amellerin en iistiin,
Allah’a en ¢ok yaklastiran sey, taatlerin en ylicesi oldugu konusunda” ittifak et-
miglerdir... Bizim bu konudaki delilimiz Kitap, Siinnet ve Hz. Peygamber'in ashi-
binin énde gelenlerinin tavirlaridir®
ifadeleri onun bu konudaki diigiincesini net olarak ortaya koymaktadir. Oyle an-
lasiiyor ki, Muhdsibi esyay1 Yaratan'in, yarattigs seyin tabiatinda kétiliik olamaya-
cag, kotiligiin insanin esyaya bakisindan kaynaklandigi diistincesiyle hareket et-
mektedir, Onun bu yaklagiminin temelinde, esyada var olan, Allah’in isaretlerini
bilme ve Allah'in bilgisine ulasma geklinde izah ettigi “itibar” anlayisinin belirleyi-
ci oldugunu gérmekteyiz. Buna gore, kisiyi Allah’a gotiirecek vasutalar olarak Al-
lah'in nimetlerinden faydalanmak, esyadan ibret almak gereklidir.”" Ciinkii Al-
lah'in yaratu@ her sey bir diizen icerisinde Allah'in varligina, kudretine ve yarati-
sindaki giizellige bir delildir ve anlamhidir. Iste biz bu anlami kavramaya calisarak
Allal'in bilgisine (marifetullah) ulasabiliriz.* Nitekim Allah Teila, Kur'an'da, ya-
rattigr esyadan ve dolayisiyla kudretinden 6rnekler vererek kendisi hakkindaki
bilginin elde edilme yoluna isaret ederek insanoglunu bu yola sevketmistir,”
Allah'in, dinyaya koydugu diizeni, yarattig seylerdeki hikmetini, yaratisinda-
ki giizellikleri anlayan kisi bilir ki, O her seyi mitkemmel bir denge icerisinde ve
bir hikmete binaen yaratmustr... Kisi biitin bu igaretler ile Allah’in kendisinden
baska ilah olmayan en yiice varlik oldugunu, O’nun digimda Rabb olmacdiini ve
her seyin kendisi ile ibret alinan bir varlik oldugunu bilir.*
diyen Muhisibi'nin, goriinen dlemdeki her seyin, Allah'in varligina, kudretine,
yaratisindaki gizellige ve bir hikmete isaret ettiine dair bu gibi beyanlar bize,
Allah'tan bagka hakiki bir viictd kabul etmeyen, butiin varhiklarnn Mutlak Vi-
cad'un isim ve sifatlarimin tecellisi sayan vahdet-i viicid meslegini hatrlatmak-
tadir.® Nitekim haurlanacag: tizere bu yaklasim da aym sekilde, varligin 1lahi

57 Ebu Abdullaly Muhammed b. Ismail el-Buhiri, Sahib, Beyrut 1987, Istifriz, 48 (11, 848); Ebu'l-
Hiiseyin Miislim b. el-Haccic en-Nisibiiri, Sabib, Beyrut trs,, Imdre, 33 (111, 1459).

58 Muhisibi, el-Mekdsib, 5. 55.

59 Ayni eser, 5. 52.

60 Avnt eser, ss. 58, 60.

61 Muhdisibi, Risdletii |-Miistersidin, Kahire 1988, s, 149,

62 Mubhidsibi, el-Kasd ve'r-Rucil' ilallab, (el-Vesdyd icinde), Beyrut 1986, s. 286; Fasl min
Kitabi'l-"Azame, Stleymaniye kip., Carullah, 1101, vr. 25a-b.

63 Muhdsibi, Febmui [-Kur'an ve Ma dnibi, Beyrut 1982, 5, 274,

64 Muhdsibi, Maiyyetii'l-'Akl ve Ma'ndhu ve fhtildfii n-Nas fibi, Beyrut 1982, s. 225,

65 Bk, Hiisamettin Erdem, Panteizm ve Vabdet-i Viiciid Mukayesesi, Ank. 1990, 5. 38,
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Zat'in ve sifatlarinin tecellisi olmast bakimindan bizatihi iyi oldugunu; kétiliigtin
ise orf, ddet vb. gorece bir unsurdan kaynaklandiginy; diinyaya yuksek ve este-
tik bir deger atfederek onun, Hakk’a ermeye bir engel degil, aksine Hakk'in da-
ha iyi bilinmesini sagladigini esas olarak benimsemektedir® ki Muhisibi’'nin dii-
suncesi de bundan farkli degildir. Buradan hareketle biz, Muhisib’'nin tasavvuf
anlayisinda vahdet-i viicid diigtincesinin var oldugu iddiasinda degiliz. Ancak
onun yukaridaki beyanlarinin dogal olarak bizi bu sonuca gétirebilecegini ifa-
de etmenin zorlama bir ¢ikarsama olmadigy; en azindan stfimizin bu ve benze-
ri gortslerinin zithd agirhikli tasavvuftan irfani tasavvufa gecisin ilk habercilerin-
den oldugu kanaatindeyiz.

Esas konumuza doénecek olursak, Muhisibi'nin insanin diinyalik ile iligkisini
sonugta, esyadaki ibdhadan hareketle ele aldig: anlasimaktadir. Bunun yani si-
ra onun bu konuda tam bir serbestiyet ve sinir tanimaz bir anlayis icerisinde ol-
dugunu soylemek de mimkiin degildir. Zira, hiirriyetin sinirinin baskalarinin
hakkina tecaviiz noktasinda sona erdigini diisiinen Muhasibi” bu konuda insan-
lar1 helal yoldan kazanmaya, vera'a, sahip oldugu esya ile 6éviinmemeye ve ka-
zandigindan infakta bulunmaya davet etmektedir:

Kiginin rizik temini i¢in ¢alismas: ve bu arada Allah'in farz kildig tevekkile

ters diismemesi i¢in yapmas: gereken, “Allah’in bu konudaki sinirlarina uyma, -

bagkasinin hakkna tecaviiz etmeme konusunda titiz davranma, vera’a sarilma ve
takva sahibi olma”dir... Bitin bu 6zellikler de derecelerin en yiiksegi, sahabenin
ve tabiinin 6nde gelenlerinin benimsedikleri ilkelerdir.”

Alis verisinde vera’ sahibi olman, vera'inda ihlis: gbzetmen, ticaretinde Mus-
limanlara yardim etmen ve Allah'in rizasini umarak O'nu zikirden geri durmaman
sartiyla, elde etmeyi umdugun her tirlid kazang yolunu denemen sonucunda tim
diinya senin olsa Allah bu durumdan hosnutsuz olmaz.”

Mal toplamak igin calisan, ‘dinyada sis, gbsteris, istiinlitk vesilesi ve ¢okluk
alameti icin' calismaktadir... Bu amacla edinilen mal, Allah’'in gazabin iizerine ¢ek-
mekten baska bir ise yaramaz. Kazandifii diinyalik, dininin kaybolmasina yol acar.”

Muhisibi'nin, kendisi hakkinda stiphe edilen seyi terk ederek kalbi bu tir di-
stincelerden arindirmak olarak tanimfadigi vera'in,” mal-miilk edinme konusun-
daki temel kriteri oldugu goriilmektedir. Bu bakimdan kisinin kazandig diinyali-
ga hursla yapismamasi, diinyaya hizmetci olmamasi, kazandigini ne igin kazands-

66 Ebu Bekr Muhyiddin Ibn Arabi, el-Futdhdtii'l-Mekkiyye, Beyrut trs., c. 1, s. 178; Fustisii’l-
Hikem, ¢ev. Nuri Gengosman, [st. 1992, ss. 109-110, 157-158, 233-234, 306; Erdem, Panteizm ve
Vabdet-i Viiciid Mukayesesi, ss. 78-79; Silleyman Uludag, *Diinya”, DIA, c. X, Ist. 1994, s. 25.

67 Muhisibi, el-Mekdsib, s, 50.

68 Aym eser, 5. 52.

69 Aynt eser, s. 67.

70 Muhdsibi, el-Vesdyd, Beyrut, 1986, ss. 82-83.

71 Muhisibi, el-Kasd, s. 235.
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#1 suurunu kaybetmemesi, varitkla 6viinmemesi, onu Gstlinliik vesilesi saymama-
s, sahip oldugu esyanin gercek sahibinin Allah oldugu bilinciyle hareket etmesi,
“hayata kars: zdhid” olmasi, ihtiras ve tutkulardan uzak durmas: diinyalik edinen
kisinin tagimast gereken vasiflardir. Iste bu vasiflara sahip olan Kisinin edindigi
varlik azginlik degil mutluluk vesilesidir. Nitekim o, Allah’a siikretmenin belirtisi-
nin maldaki arts oldugunu distinmektedir. Zira Kur'an'da, “Siikrederseniz, size
kat kat veririm"” buyurulur, Ona gére bu bilincle hareket eden ve vera’s elden bi-
rakmadan kazang temin eden kisi, Allah yolunda savasan gazi mesabesindedir.”

Muhidsibi’nin vera’ konusundaki bu titizliginin 6rneklerini kendi hayatinda
da gérmekteyiz. Ornegin onun, Rifizi, Kaderi veya Vikifi oldugu bildirilen ba-
basindan kalan yikli bir miras:, vera'indan dolay: reddettigini kaynaklar bize
bildirmektedir.”

Ote yandan Muhisibi, mal-miilk sahibi olmaya dair yaklagimim teorik olarak
ortaya koyduktan sonra, zamanindaki insanlarin bu konuda gerekli hassasiyeti
gostermediginden yakinmaktadir. Her seyin temelinde kalbin selimet icerisinde
olmas: ve kursaga giren lokmanin helal olmas: gerektigini ifade eden Muhdsibi,
yasadig devrin ticaret erbabinin bozuk yapisindan bahsederek onlarin, haram-
helal sininni gézetmediklerinden, varlikta vera’ sahibi olmadiklarindan, kazan-
diklan seyin, pesinde kostuklar: kazancin caiz bir yol olup olmadigini arastirma-
diklarindan, zalimlerin mallarint kazanmaktan sakinmadiklarindan, siipheli sey-
lerin, haramlann ¢ogaldigindan bahisle; aldans icerisinde olan ¢agdaslarina ye-
teri kadar diinyalik edinmelerini tavsiye etmektedir. Devrinde mal-miilk edin-
menin Ontindeki en biiytik engelin hela) yoldan nzik temin etmenin neredeyse
imkansiz hale gelmesi olduguna vurgu yapan Muhisibi, “Sen, helal kazanma ko-
nusunda sahabe gibi titiz davrandigint mu1 saruyorsun?” diyerek uyarida bulun-
makta” ve diinyalik sahibi olma konusunda kendilerine sahabeden 6rnek vere-
rek yapuklarma mesruiyet kazandirmak isteyenleri siddetle elestirmektedir.
Cunkii ona gore bu kisilerin, kendisi ile delil getirdigi kimseler arasinda yasayis
ve anlayis olarak en ufak bir benzerlik yoktur:

iki grup birbirinden ne kadar uzak!™

Sahabe zamaninda helal nzik vardi. Onlar aym zamanda miibaha kars: da son
derece dikkatli ve temkinli yaklagirlardi. Biz ise, helalin olmadigt bir devirde yag:-
yoruz. O nedenle birakin mal edinmeyi, gidanuzi ve giysimizi dahi helalinden ka-
zanmamz imkansi1z,”

72 14 Thrahim/7.

73 Muhasibi, er-Ridye li Hukdkillah, Beyrut trs., ss. 369-371; el-Kasd, ss. 237, 240, 244, 267; el-
Vesdyd, 5. 99.

74 Siibki, Tabakdt, c. 11, 5. 38; Ibn Mulakkin, Tabakdtd I-Evlivd, s. 176.

7¢ wluhiisibi, el-Mekdsib, 5. 71, el-Vesdyd, ss. 84, 92.

76 Muhdsibi, el-Vesdyd, s. 84.

77 Muhdsibi, age., s. 93.
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Muhisibi’'ye gore Abdurrahman b, Avf gibi varliklt sahabilerin delil olarak
gosterilmesi ile mal-miilk edinmeye ¢alismak yanhsg bir yoldur, Ona gore seytan,
insanlan bu disunce ile aldatmaktadir, Ciinkii bu insanlarda, Abdurrahman b,
Aviin comertligi, helal kazanma konusundaki titizligi ve malint Allah yolunda
harcama bilinci yoktur.™ Gortildiigi gibi Muhisibi, esas itibariyla mal-miilk sahi-
bi olmaktan ziyade, edinilen malin helal olmamasi, olumsuz yollarda kullanil-
masi gibi érneklere sahit olmas: nedeniyle, yasadig: devirdeki varlikli insanlarin
hayat tarzlarindan, diinyaya bakislarindan sikayetcidir, Nitekim onun bu anlay:-
s1, ztthde iliskin degerlendirmesinde de goriilmektedir:

Zithd, malin yoklugu degildir. Clinki mali olmayan veya cok az olan ve fakat
diinya malina asin digkiin insanlar oldugu gibi, mali ¢ok olup da ona ragbet et-
meyenler de meveuttur, Hz. Davud ve Hz. Stileyman buna érnektir.”

Diinyanin hem zahiri ve hem de bauni yéni oldugunu diisiinen Muhisibi'ye
gore, hevdya uyma, hased, riyd, mal biriktirme sevgisi, itibar gbrme arzusu vs. ar-
zular onun baunim; para, giysi, ev, hizmetci vs. seyler de diinyanin zdhirini olus-
turmaktadir. Insanin dhiret hayatina yoénelik edindigi seyler dinyanin yerilen
kismina dahil degildir. Ona goére yerilen diinya, sahip oldugu varlik ile éviinii-
len, makam kazanma hedeflenen, fakirlik korkusuyla gereksiz yere mal edinilen
diinyadir. Oysa, dini korumaya yarayacak helal yollu kazang da dinyalik olup,
bu yerilen bir sey degildir.

Bu tiir dinyaligin bir zaran yoktur. Bu anlayis zithde bir zarar da vermez. Glin-
ki Allah, bu diinyanin gereksiz olanint zemmetmigtir.”

Gorildiigu gibi zithdy, kisinin mal sahibi olup olmamasi ile ilgili degil, amel-
lerin temelinde yatan niyet ve vera’ ile ilgili olarak géren Muhisibi, diinya mah-
nin insanlarn en ¢ok aldandi@: sey oldugunu ifade etmis, zamaninda bu duru-
mun gerceklestiginden ve insanlarin mal toplama sevdasina duigerek Allah'in
koydugu smirlart korumada gevseklik gosterilmeye baglandifindan yakinmustir.
Onun, séziinii etmis oldugu bu diinyevilesmenin kargisinda dogal bir reaksiyon
olarak, bir tepki hareketinin olustuguna da isaret eden Muhisibi, abidlerin Al-
lah’a kars: vazifeleri yerine getirmede asiniya giderek, séz konusu durumdan
duyduklar rahatsizliklar: bu sekilde izhar ettiklerini belirtmektedir.”” Muhisi-

'nin, séziinl ettigi asinliklann basinda, tevekkiilii nzik temininden vazge¢mek
ve calismaktan geri durmak seklinde yorumlamak ve kisinin kendisini toplum-
dan tiimiiyle soyutlamak gelmektedir. SGfimiz boyle bir tercihte bulunanlar: sid-
detle elestirmekte ve bunun Kur'an ve Stinnet'in genel mantigina da ters diisti-
gini belirterek, onlann Hz. Peygamber'in, en iyi ge¢imin el emegi ile gecinme

78 Muhdsibi, el-Vesdyd, ss. 76-80.

79 Muhisibi, el-Mesdil fT'z-Ziihd ve Gayribi, Sileymaniye ktp., Cirullah, 1101, vr. 2b.
80 Muhaisibi, el-Kasd, s. 249,

81 Muhdsibi, el-Vesdyd, s. 69.
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olduguna dair -yukanda zikredilen- s6ziinden habersiz olduklanni ifade etmek-
tedir. Ardindan peygamberlerin de bir meslek sahibi olduguna dair haberleri ak-
taran Muhisibi,* ©
rumu budur” diyerek bu konudaki goriisiinii net olarak ortaya koymaktadir.” Bu

gergevede o, nzik temini icin cahsmay: Allah’a isyan olarak goren Sakik Belhi'yi

Iste Allah’in yarattiklaninin en temizi olan peygamberlerin du-

(164/780) ve onun bu gériistinii benimseyenleri tenkit ederek, bu meyanda ba-
z1 Ayet ve hadisleri delil olarak zikretmektedir.* Muhasibi'nin, “Allah Teald nzik
konusunda giivence vermistir. Buna ragmen ¢aligmak, giivenceden siiphe duy-
mak anlamina gelir” diyen Sakik Belhi'ye® nihii cevabi sudur:
Bu konuda o, kendi goristini dile getirmigtir ve hata etmigtir. Giinkii boyle-
likle o, Kitap, Siinnet, Sahabe ve Tabiin’e muhalefet etmistir.”

Muhisibi'ye gore, eger calismak tevekkiile ters olsaydi, bu durumda onlarn
calismayip, ihtiyaclarini bagkalarindan temin yoluna gitmeleri gerekirdi. Kazandi-
gint heldl yoldan kazanan kimselerden bir seyler alarak ihtiyacini temin etmek ile
sonugta kisinin kendisinin kazanmasi arasinda mantik olarak fark yoktur. Bu ne-
denle Muhisibi, oturup galismay: terk etmenin anlamsiz oldugu kanaatindedir.”

Mubhisibi insanlarin yiyecek ve giyim konusunda farkl tercihlerde bulundu-
gunu, bazilaninin haram olmayanlar hususunda fakn tercih ettigini, kurrd ve sofi-
lerden bir kismmnin el emegi ile gecinmekten tamamen uzak durdugunu, sultan
ve yakinlarindan uzak durarak uzlete yoneldigini, bazi uleminin ise sultana ve ci-
varma yakin durdugunu ve bu tercihleriyle onlann dinde haddi astiklarini, bazi
stfilerin daglarda, sahralarda yasadiklann,™ bazilarinin dilencilik ile gegindikle-

82 Orn. Buhiri, Sahib, icire, 42 (11, 789),

83 Muhisibi, el-Mekdsibh, ss. 48-49.

84 Aynt eser, ss. 62-03.

85 Isbahani, Hilyeidi I-Euvliyd, c. VII1, ss. 58-59, 61. Rivayete gire, son derece varlikli olan efen-
disine duydugu giivenden dolayr oldukga sevingli olan bir kéleyi carsida goren Sakik Belhi, biitin
mal ve milkiin sahibi Allah Tedli'mn kendisinin nzkina da kefil olacafini disiinerek diinya
mesgalesi ile ilgilenmeyi terk etmistir. (Hucvird, Kegfii I-Mahciib, ss. 128-129; Ebi Himid Muhammed
b, ibrahim Feridiiddin Attar, Tezkiretii I-Evlivd, cev. Siilleyman Uludag, Ist. 1991, s. 263.) Anlagilacag
gibi, Sakik Belhi'nin tevekkil anlayisinda nizik pesinde kosmak beyhudedir ve Allab’a kargi duyulan
gliven eksikliginden kaynaklanmaktadir. Ona gore kisi yarin kaygisi tasimamahdir. Clink( yaninin
namazindan sorumlu olmayan kul, yannin nizkini arama pesine de dasmemelidir (Bk. Isbahini,
Hilyeti l-Evliyd, . VIII, 5. 69). Sakik’in bu anlayisi, talebesi Hatim el-Esam (237/851) tarafindan da
hararetle savunulmustur, Hitim de aym sekilde, ezelde takdir edilen nzkin bir sekilde kendisine
gelecegini, bu nedenle onun pesinden kogmanin gereksizligini distiinmektedir, (Ibn Hallikin,
Vefeydt, c. 11, 5. 27.) Tevekkiil konusundaki bu yaklagim sadece Muhdsibi tarafindan elegtiriimis
degildir. Ornegin Biyezid Bistimi (261/875) de, Sakik'in durumunu onun bir miiridinden 6grenmis
ve Sakik Belhi'ye, ‘mzkim ayagima gelecek’ diye oturup ‘Allah’t iki somun ile imtihan etmemesini'
ogiitlemistir. Bk, Hucvird, age, s, 433.

86 Muhisibi, age, s. 61.

87 Ayni eser, 5. 63.

88 Bu konuda Stihreverdi de, “Horasan'da sifilerden bir grup magaralarda, siginaklarda yasarlar,
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rini, bazilarinimsa el emegi ile gecindiklerini ifade etmektedir. Muhasibi biitiin bu
tercihleri selefin tavr 1s18inda degerlendirerek dogru tercihin acik oldugunu ifa- -
de etmektedir. Ona gore hayatinin tiim safhalarinda aktif olan selef-i silihin, bir
zaman sonra Hz. Osman’in katli ile baslayan ve artarak devam eden stirec ile bir-
likte farkl tercihlerde bulunma yoluna gitmis ve insanlar firkalara ayrilarak mad-
di iktidan temsil eden yonetimin sahsinda diinyaya ait hususlara yonelik farkhi
tercihlerde bulunmuslardir. Ornegin mutasavvif ve kurrddan bir grup, Siifyian
Sevri'nin (161/777) gorigiinii benimseyerek, diinyay: dinin kurtulmasi igin tama-
men terk edilmesi gereken bir olgu olarak gérmiislerdir.” Ona gore bu tiir tercih-
lerde bulunanlarin sayisi azdir. Bittin bu olaylara kadar Muhasibi, insanlarin ¢ar-
silarda alig-verisleri ile mesgul olduklarni, toplumsal hayatta bir canliiin var ol-
dugunu ve bu durumdan kimsenin sikayetci olmadigini belirtmektedir.” Muhisi-
bi, calisip kazanmaktan ve giindelik yasantidan uzak bir tercihte bulunulmasinin
temelinde yasanilan s6z konusu bunalimlarin olduguna isaret ederek,” zithd ha-
reketinin olusumundaki ve bu ¢ercevede ortaya konulan tercihlerin farklilasma-
sindaki etkenlerin ortaya konulmasinda kanaatimizce 6nemli tespitlerde bulun-
maktadir. Bu tepkisel hareket icerisindeki uygulamalardan birinin de insanin
giindelik yasanusiru siirdiirmesine engel olacak derecede bir riyizet anlayist ol-
dugunu belirten Muhisibi, ileri derecede bir aclik uygulamasinin akla zarar vere-
cegine, farzlan ihmal ettirecegine ve insanin tabiatim bozacagina dikkat ¢ekerek,
bu tarz bir asinhgi benimseyerek bunu insanlara tavsiye etmenin de Allah’a isyan
oldugunu savunmaktadir. Ona gore aym sekilde tokluk da bu manada Allah’a is-
yandir. Zira bu da bedene yuk getirir, kalbi katilastinir ve anlayist bozar. Onun bu
konuda benimsedigi 6lcii, vera' elden birakmadan yeme-icmedir.”

Haram yemek Allahva isyandir. Ancak, Kur'an ve Stinnet'te bir bilginin olma-
dif1 veya hakkinda herhangi bir icma'in olusmadig bir sey hakkinda “bu helaldir”
veya “bu haramdir” demek, Allah'a bir iftiradir ve din hakkinda yalan sdylemek-
tir. Glinkii Allah, “De ki: Hi¢ Altah'in sizin icin nzik olarak indirdigi seyler tizerin-
de distindtiniiz mii? O riziklar ki, bir kismini yasakliyor, bir kismini da mesru go-
riiyorsunuz, De ki: (Bdyle yapmaniz konusunda) size Allah m1 izin verdi; yoksa

sehirlere ve koylere inmezlerdi, Bundan delayr kendilerine magara anlamindaki ‘sikeft'e nispetle
‘sikeftiye’ ad: verilmisti” diyerek, Muhdsibi’'nin sdziint etmis oldugu tarzda bir hayat siiren sGfilerin
varligin onaylamaktadir. Bk, Sihdbiiddin Ebu Hafs Omer es-Sithreverdi, Avdrifii I-Ma drif, Beyrut
1999, 5. 43.

89 “Zamane halkinin selimette olmalan i¢in yatip uyumakran daha ivi bir ¢are bilmiyorum”
diyen Sifyin, insanlara inziviya cekilip stkit etmelerini tnermistir. Bunun lzerine, kendisine
inziviya cekilirse nasil kazang temin edecegini soran birisine de, "Allah'tan kork, kazanca muhtag
olan zihidi hi¢ gbrmedim” cevabini vermistir. Bk. Attar, Tezkire, ss. 256, 257.

90 Muhasibi, el-Mekdsib, ss. 76-84.

91 Ayni eser, s. 84,

92 Aynt eser, 5. 104,
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(diipediiz) kendi tahminlerinizi mi Allah’a yakistirtyorsunuz?”® buyurmustur, Bu
ayeti igiten kisinin kalbi kipirdar ve Allah'tan duyacag korku, ona ‘Helal ve ha-
ramlik ancak bilgiye dayalidir’ dedirtir.”

Kim insanlar1 aghia ¢cagirrsa, Allah'a isyan etmig olur. Insanlara bayle yapti-
ran kimse, onlann farzlan eda edemeyecek derecede akillarinin zarar gormesine
sebebiyet verir... Insanlar (astri) tokluga cagiran da Allah’a isyan etmis olur. Can-
kii tokluk bedene yiktir. Kalpte katiliga sebep olur, anlayis1 koreltir, azalarin ha-
reketini kisitlar.”

Muhdsibi’nin diinya hayat ile ilgili bu degerlendirmelerinin, kendisinden son-
ra tasavvuf diistincesinde hatir sayilir derecede benimsendigi anlasilmaktadir. Ni-
tekim, onun bu konudaki goriislerinin, 6zellikle Gazili tarafindan da savunuldu-
gunu goérmekteyiz. Kendisinin ifade ettigine gore, tasavvuf ilmini tahsile baslarken
Muhésibi'nin eserlerinden de faydalandigini belirten Gazili'nin® bu konuda da
Muhisibi'den etkilenmis olmas: kuvvetle muhtemeldir. Nitekim o da ayn: sekilde
dinyanin bizatihi kotii olmadigini, problemin insanin diinyaya sagliksiz bakisin-
dan kaynaklandigini diistinmektedir. Ona gére diinyanin nesinden korunmal,
nesinden korunmamak gerektigini bilmeden onu zemmetmek anlamsizdir,

Esasen, dhirette seninle beraber arkadaslhik yapan, ¢limden sonra meyvesi be-
raberinde kalan ilim ve amel de diinyadandir.”

diyen Gazali, insanoglunu ilim ve amele ulagtiran, varlik ve sithhatini saglamak
icin gereken seylerin de diinyadan oldugu ve fakat bunlara sahip olan kisinin
diinyaya daldiginin séylenemeyecegi goriisiindedir. Ona gore insanlar beslen-
me, giyim ve barinmaya muhtagurlar. Azik gidalanmak igin, giyim sicak ve sogu-
gu def icin ve mesken de ayni sekilde sicak ve soguktan korunmak ve aile efradh
ile mah helaktan kurtarmak icindir. Ancak, Allah bu nesneleri insanin san’atina
mubhtag¢ sekilde istenmek Gizere yaratmustir. Dolayisiyla biittin bunlar insanlarn
bir arada yasamalarini, is ve meslek alanlarimin olusmasini, insanlarin iliskilerini
diizenleyecek idiri ve hukiki miiesseselerin olusturulmasint zorunlu kilmuistur.
Bu durum tabiatin kacinilmaz bir sonucudur.” Ote yandan biitiin bu megguliyet-
ler icerisinde insanlann diinyaya bakistan farkh farkli olmus, bazilart mutlulugu
mal-miilk toplamakta, bazilart makam ve mevkide, bazilan sehvetlerini yasamak-
ta, bazilar da san-gdhret pesinde kosmakta bulmuglardir. Bu gibi diinyaya dalan
insanlar beslenme, giyim ve barinma ihtiyacinin karsilanmasinin amacim unut-
muslar, gayeyi bir tarafa birakip sebeplere sarilmanin pesine dismuslerdir.” Ga-

93 10 Yunus/59.

94 Muhisibi, el-Mekdsib, s 93,

95 Muhasibi, age., s. 104.

96 EbG Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazili, el-Munkiz mine'd-Daldl (Abdulhalim
Mahmud, Ebbds fi't-Tasavvuficinde), Beyrut 1985, ss. 122-123.

97 Guzili, Ihydu Uliimi'd-Din, Kahire 1934, ¢ 111, 5. 190.

98 Ayni eser, c. 111, ss. 195-196.

99 Aymt eser, c. 11, ss. 197-198.
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zall'ye gore diinyaya karsi bu asirt meyil bazilaruun tepkisine neden olmus, kimi-
leri de bu durumun tehlikesini sezerek diinyayr tamamen reddetme yoluna git-
mistir. Ancak bu kimseler de digerleri gibi aldanma icerisindedirler, Gazili, diin-
yaya tamamen dalan veya kendilerini maddi hayattan tamamen soyutlayan grup-
larin da hata ettiklerini belirterek, bunlarin 70 kiisur grup oldugunu ve sadece bir
grubun kurtulacagimn ifade etmis ve bu grubun 6zelliklerini siralamustir:
Bunlardan kurtulan sadece bir gruptur. Bu da Rastilullah’'in ve Ashdbimnin takip
ettikleri yolu benimseyen gruptur. Bu grup diinyay! tamamen terk etmedigi gibi,
tamamen sehvedere de dalmaz. Onlar dinyadan aziklari miktarim alular, kendi-
lerini dinin hitkimlerine ve akla uymaktan alikoyacak lezzetlerden uzak dururlar
ve fakar her lezzeti de terk etmezler, orta yolu takip ederler, diinyadaki her seyi
terk etmez, her seyi de istemezler. Diinyada yaraulan her seyin maksadin bilir, eg-
yanin maksachinin hudutlann muhafaza ederler, Bedenlerini ibadetten digtirme-
mek icin beslenirler ve zinde kalirlar, kendilerini sicak ve soguktan, hirsizlardan
koruyacak mesken edinirler. Elbiselerini de bu tarzda edinirler... Sahabenin ya-
santist da bu gekilde idi. Onlar dinyay: diinya icin degil, din igin edinirler, ruh-
banhg! benimsemezler, diinyayi tumuyle terk etmezler, islerinde ifrat ve tefriten
uzak dururlar, orta yolu takip ederlerdi."

Gorildigii gibi Gazili de, Muhdsibi gibi, zamanindaki insanlarin diinyaya
asint diiskiinhiklerine duyulan bir tepkisel hareket olarak bazi insanlarin asur ri-
vizete yoneldiklerini belirterek, bu yolu benimseyenlerin yanlis icerisinde ol-
duklarin: ifade etmekte ve dogru olanin, Hz. Peygamber ve onu takip edenlerin
hayata bakis tarzlarin esas alarak her tirlt asinliklardan uzak durmak gerektigi
tizerinde durmaktadir, Baska bir ifadeyle, gerek Muhisibi'nin ve gerekse Guzi-
[i'nin bu konudaki tespit, teshis ve onerileri birbirinin aynidir.

Sonug

Hicrd T asnin muellif sGfilerinden Héris b. Esed el-Muhasibi'nin ziihd ve diin-
va hayatina bakist merkezinde kaleme aldigimiz bu yazidan anlasiilmaktacir ki o,
Hz. Peygamber ve onu takip edenlerin yasanulaninda goriilen mutedil tavrm za-
manla kayboldugunu, bunun sonucunda dinyaya asirt meyledenler ve buna kar-
silik diinyadan timiiyle uzaklagsanlar olmak Gzere iki asin vcun kendisini géster-
digini dilsinmektedir, Insanlarin diinya hayatina asm disktnlik, mal-miilk top-
lama arzusu, makam-mevki hirst gibi nefsini arzulann pesinde kosmalarnin
yanisira, yasanan toplumsal bunahmlar, i¢ ¢ekismeler ve miicadeleler, devlet
adamlarinin haksiz uygulamalarina bir tepki olarak bazi insanlar diinyadan
timilyle el-etek cekmeye yonelmis, diinyalik adina ne varsa hepsini reddetmisler-
dir. Sézi edilen diinyevilesmeye karst duyulan bir tepki olarak ortaya ¢ikan ve

100 Gazili, fhyd, c. 11, 5. 199
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anilan ferdi tercihleri benimseyen kimselerin, kendilerini tamamen diinyadan
soyutlayarak asint riyizete yonelmek suretiyle dustiikleri yanlislara isaret eden
Mubisibi, esas itibanyla Kur'an'dan ve Hz. Peygamber'in sézlerinden hareketle
dinyalik edinme konusunda bir yasaklama olmadigini, aksine, mal sahibi ol-
manin kisinin Allah'a gikrettiginin isareti oldugunu, yasak olanin, sahip olunan
esyaya kalbin baglanmasi, varh@in 6viinme vesilesi olarak gorilmesi, kisinin
kazandigi malda vera’a aldirmadan, helal kazan¢ temin etme hassasiyeti
tasgimadan sinirsiz kazanma hustyla calisip cabalamas: ve Allab’in nizasina ulas-
mada arag olmast gereken esyanin amag haline gelmesi oldugunu diisinmektedir.

Ote yandan onun diinya hayati ve zithd konusundaki yaklasimmm ézellikle
Gazill tizerinde etkili oldugu goriilmektedir. Bu tesir de goz 6niinde ttulursa
Muhdsibl'nin tasavvuf diisiincesindeki mutedil zithd anlayisinin sekillenmesinde
hatir saythr derecede katkist oldugu séylenebilir kanaatindeyiz.

Abstract

It seems that the concept of Zuhd (renunciation) is a first concept
which is arisen in our mind when we speak about the understanding of the
world in Islamic Mysticism. Our examination shows us that in the evalua-
tions of sufis concerning zubd there is a great effect of political, economic
and social depressions of their time as well as Qur'anic verses and the tra-
dition of the Prophet Muhammad (hadith). For that reason they generally
had a negative attitude towards worldly life (dunya). However one of the
great sufis of II1./IX. century Harith b. Asad al-Mubasibi had stated a dif-
ferent views concerning this issue in his a/-Makasib wa'l-Wara’' In this
work, he points out that political, economic and social factors would move
people to renunciate from the world, but this situation has not anything to
do with the Qur'an and the life of the Prophet. Since both in the Qur'an and
the life of the Prophet there is no prohibition of the worldly things. On the
contrary they urge people to earn their belongings in a legal way and ref-
rain from all evil things. These views of al-Muhasibi had made a significant
contribution on the development of Islamic Mysticism in the moderate line
and its one of the most important representative al-Ghazali.
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