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IBNU’L-ARABI’NIN ONCULERINDEN BiRI:
HAKIM TiRMiZi VE VELAYET GORUSU

Bernd Radtke
Ceviren: Salih CIFT

“Allah’a ulagan yollar gokyiiziindeki yildizlar sayisincadir” sézii Ibnii’l-
Arabi’den birkag asir 6nceki, yani IX. ve X. ylizyillara ait klasik tasavvuf metin-
lerinde siklikla karsilasilan bir ifadedir. Bu ciimle Ibnii’l-Arabi’nin kisiligine ve
diisiincesine de uygun diismektedir. Ibnii’l-Arabi’ye ve onun diisiince sistemi-
ne niif(iz etmenin birden fazla yolu mevcuttur. Ibnii’l-Arabi'nin bizzat kendisi
bu sekilde kullanmis oldugu i¢in ben de burada Ibn Arabi degil Ibnii’l-Arabi
diyorum.

Bir yil 6nce Frithiof Rundgren birkag yontemin imkanindan s6z etmisti.
Bunlardan biri senkronik denilen, digeri ise diakronik olarak adlandirilan
metoddur. Birinci yontem sunu sart kosmaktadir: Ibnii’l-Arabi'nin diisiince
sistemi hicbir tarihsel kaynak, baglam ya da paralel gelisme dikkate alinmaksi-
zin yalnizca onun iizerine yogunlasilarak anlasilmalidir. O, kendisinin anlasil-
masini saglayan anahtar1 kendi biinyesinde barindiran yekpare bir sistem ola-
rak goriilmelidir. Buna karsilik diakronik metod s6z konusu anahtari, bu miite-
fekkirin kullandig1 terminolojinin yaninda tarihsel ve ¢cagdas sartlarin bilinme-
sinde aramaktadir. Bu metodlardan higbirinin digerini disarida birakmadig1
asikardir; daha ziyade, bunlarin biri digerinin tamamlayicist durumundadir.
Ayrica bunlardan higbiri, bu sistemde mevcut olan tecriibeyi ve varolussal
dnemi yalniz bagina tatmin edici bir sekilde degerlendiremez. Ibnii’l-Arabi'nin
sistemini anlama noktasinda diakronik yaklasimin goreceli bir faydas olabilir.

Burada ben dikkatimi daha ziyade Ibnii’l-Arabi’ye yogunlastiracak degi-
lim. Aksine ondan 6nce yasamis olan insanlara, 6zellikle de Ibnii’l-Arabi gibi
birinin &nciisii olarak diisiindiiglim bir kisiye, Tirmiz'in bilgesi Hakim
Tirmizil'ye odaklanacagim.

Hakim Tirmizi'nin kisa biyografisini vermek gerekirse sunlar sdylenebilir
(bu konuda ayrintili bilgi i¢in su ¢alismaya bakilabilir: al-Hakim al-Tirmidhi,
Freiburg 1980, s. 1-58): Hakim Tirmizi 820 senesi civarinda Tirmiz'de dogmus-

Tasavvuf | Ilmive Akademik Aragtirma Dergisi (Ibnii'l-Arabi Ozel Sayisi-1)



502 | Bernd Radtke, gev.: Dr. Salih GIFT

tur. Bu sehir giiniimiizde Sovyet Rusya ile Afganistan sinirinda, Belh’in hemen
yanibasinda bulunmaktadir.! O, dini ilimlerle mesgul olan bir aileden gelmek-
tedir. Otuz yaslar civarinda iken o, Hac vazifesini eda etmek i¢in Mekke’ye
gitmistir. Doniistiniin hemen ardindan kendisini tasavvufa vermis ve bu alanin
vel(id miielliflerinden biri olmustur. Bu yéniiyle de o, Ibnii'l-Arabi’ye benze-
mektedir. Hakim Tirmizi olduk¢a uzun bir dmiir siirmiis ve 905-910 yillari ci-
varinda (tam olarak bilinmeyen bir yerde) vefat etmistir. Tirmiz'deki tiirbesi
korunmus ve son zamanlarda da restore edilmistir.

Onun miiellefatinin biiyiik bir boliimii muhafaza edilmis ve tasavvufun
gelisimi iizerinde dikkate deger bir etki yapmistir. Ozellikle, her ne kadar en
hacimli eseri degilse de en ¢ok bilinen —Allah Dostlarinin Hayat1 (ya da yolu)
seklinde terciime edilebilecek olan- Siretii’l-evliyd i¢in bunu soylemek miim-
kiindiir. Bu eser giiniimiize kadar “Velilerin (Allah Dostlarinin) Miihrii” anla-
mina gelen Hatmu'l-evliyd adiyla bilinmekteydi. Bu kitap ilk olarak, su anda
Tbnii’l-Arabi'nin Fiitihétii'l-Mekkiyyesinin yeni edisyonunu hazirlamakta olan
Osman Yahya tarafindan tahkikli olarak nesredilmistir. Birkag yeni elyazmasi-
nin kesfedilmis olmasindan dolay1 ben, bu yil piyasaya ¢ikmasini umdugum,
yeni bir tahkik isine kalkigtim.?

Bu kitap iizerine, ya da en azindan bir bdliimii {izerine, Ibnii'l-Arabi iki
serh yazmistir. Bunlardan biri kisa, miistakil bir risaledir; digeri ise daha genis
olanidir ki Fiitihatii’l-Mekkiyye nin II. cildinin bir boliimiinii tegkil etmektedir.?
Ben bu serhlerin ayrintili analizine kalkismaksizin yalnizca suna isaret etmek
isterim ki, Tirmizi'nin metni, kendi fikirlerini gelistirme noktasinda bunu temel
alan Ibnii’l-Arabi i¢in bir ilham kaynag1 durumunda idi. Bununla birlikte bura-
da benim konum Tirmizi'nin Ibnii'l-Arabi’ye etkisi degil, Tirmizi'nin bizzat
kendisidir.

Ben, Arapca “Allah dostu” ya da “vel

17 ile “Allah dostlugu” ya da “vela-
yet” terimlerinin izahiyla ise baslamak istiyorum. Allah dostu ve Allah dostlu-
gu terimlerinin Arapca karsiliklari sirasiyla veli (¢ogulu evliya) ve vilaye’dir.

Bunlarin her ikisi de “yakin olmak” manasina gelen “veliye” kokiinden gel-

* Orijinal ad1 “ A Forerunner of Ibn al-Arabi: Hakim on Sainthood” olan bu makale Journal of the
Muhyiddin Ibn al-Arab? Society isimli dergide yayimlanmustir (c. VIII, 1990, s. 42-49).

** Dr., Uludag U. Hahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali.

1 Bu bilgi makalenin yayimlandigi 1990 yilina ait olup bugiin Tirmiz Ozbekistan topraklarina
dahildir (¢.n.).

2 Bu ¢alisma 1992 yilinda Beyrut'ta yayimlanmistir (¢.n.).

3 Burada sozii edilen kisim Fiituhdtii’l-Mekkiyyenin (I-IV, Beyrut ts.) IL. cildinin 39-139. sayfalar1
arasinda yer almaktadir.
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mektedir. Birine yakin olmak demek onun dostu (arkadasi) olmak demektir ve
gliclii birinin dostu olmak suretiyle herhangi bir kisi belli bir kudrete malik
olmus olur. Bu sayede gii¢ (kudret) de (vekaleten) devredilebilir olmaktadir.
Arapca’da vilayet/velayet kelimelerinin her ikisi de bu devir (vekalet verme)
isini ve devredilen seyi ifade eder. O halde biz s6yle diyebiliriz: Veli ya da
veliyyullah, Allah ile 6zel ve ayricalikl bir iliskisi olan kimseyi tanimlamakta-
dir ve bu iliski vilayet olarak isimlendirilmektedir. Herhangi bir kimse Allah’la
olan bu ayricalikli iliskiye nasil nail olur ve bir kere bunu elde etti mi bu (iliski)
hangi yolla kendisini ifsa eder?

Hakim Tirmizi bunu, Siretii’l-evliyd’ min girisinde bazi tanimlamalar yoluyla
aciklar. O, iki tiir Allah dostu (veli) arasinda temel bir ayrim yapar. Bunlardan
birine Veliyyullah derken digerine de Veliyyu hakkillah adini verir.
Veliyyullah tabiri belli bir sikintiya yol agmazken —bu basitce Allah dostu (veli)
demektir- Veliyyu hakkillah’in terciimesi oldukga getrefilli bir istir. Bu durum
hakk teriminin tam bir tarifini yapamamaktan kaynaklanmaktadir. Hakk
“hak”, “dogru”, “gercek” anlamlarina gelmektedir. Bu kelime ¢ogu zaman
Mutlak Hakikat olan Allah hakkinda (anlaminda) kullanilmaktadir. Aymi sekil-
de hakk, iki anlami da ¢agristiran “hak” manasina gelmektedir. Bunlardan bi-
rincisi herhangi birinin sahip oldugu ve {izerinde iddiada bulunabilecegi sey-
dir; Allah’in insan tizerindeki hakki bu sekildedir. ikincisi ise, herhangi birinin
bor¢lu oldugu haktir; insanin Allah’a bor¢lu oldugu hak bu tiirdendir; buna bir
cesit ylikiimliiliik de denilebilir. Iste bu nedenle, veliyyu hakkillah hakk’tan,
ylikiimliilitkten dolay1 Allah’a yakin olan kisidir, ya da o kisi Allah’mn dostu-
dur, ¢iinkii sorumluluklarini yerine getirmektedir. Bununla birlikte bundan
daha iyi bir tanim ise su sekilde yapilabilir: Allah dostu denilen kisi (veli), yii-
kiimltltiklerinin geregini yerine getirmek suretiyle Allah’a yakin olma
makamina erisen kisidir.

Digeri, yani veliyyulldh ise tanum1 geregi, Allah’la olan iliskisinde (6zel
anlamda) “hakk”a, yiikiimliiliige ya da herhangi bir hakka tabi degildir. Oyle
ki bunun ¢ok daha dolaysiz ve “hakk”in miidahalesi olmaksizin gerceklestigi
anlasilmaktadir. Bu iki terimin, yani veliyyullah ve veliyyu hakkillahin kesin
anlamini kavramak isteyen kisinin, Hakim Tirmizi agisindan “hakk”1n metafi-
zik ve kozmik bir ilke oldugunu bilmesi gerekir. Allah’mn asli sifatlarindan biri
olarak hakk ilahi hakikat ve seriatin prensiplerine uygun olarak biitiin diinyevi
tezahiirlere rehberlik eder. Sayet imkan dahilindeyse, kisi bu ilkelerin ve
seriatin hiikiimlerinin geregini yerine getirmelidir. Bu suretle veliyyu hakkillah
seriate uygun yasadig1 miiddetce Allah’a yakin olmus olur.
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Insan ne 6lgiide bu prensiplerin geregini yerine getirebilir ve bu ugurda
hangi engelleri asmasi gerekir? Allah dostlugu (velayet) makamina eren kisinin
bu diinyadaki durumu nedir? Bu ikinci soruyu cevaplayabilmek i¢in Hakim
Tirmizi'ye gore diinya ve insan kavramlarinin ne mana ifade ettiklerini sorgu-
lamak gerekir. Onun agisindan diinya demek esasen onun teoloji ve kozmoloji
anlayis1 demektir. Genel olarak Kelam ve Tasavvuf’ta oldugu gibi Hakim
Tirmizl de Allah’in zat1 ve sifatlar1 arasinda ayrim yapmaktadir. Allah'in zatinm
tanimlamak bir tarafa O anlagilamaz bile (O’'na bir kimlik atfedilemez). O, bii-
tiin isimlerin ve biitiin kavramlarin 6tesindedir. O (Allah’in zat1), yle bir sey-
dir ki biitiin tasavvurlarin ve algilamalarin iistiindedir. Bu hususta Hakim
Tirmizi'nin, baz1 ¢cekincelerle, Tanri'nin zatinin biitiin tasavvurlarin 6tesinde
olduguna inanan ge¢ donem antikiteye ait Neoplatonist gelenegi takip ettigini
belirtmek gerekir. Bununla birlikte Neoplatonistler’e gore Tanr1 esyamn (varli-
gin) otesindedir (agkindir), yani o sey degildir, yalmzca tanimlanamaz degil
ayni zamanda tasavvur edilemezdir de. Buna karsilik, Tirmizi'ye gore Allah bir
sey degildir, dahasi O hem tanimlanamaz hem de tasavvur edilemezdir. Al-
lah’in sifatlar1 — ya da Kelam ilmindeki deyimiyle Allah’in isimleri tavsifi
miimkiin olmayan bir siirecle Allah’in zatindan neset ederler. Bu suretle onlar
Allah’in zahiri yoniinii olustururlar, Allah'in zati etrafinda hiyerarsik bir dii-
zenle bir araya gelen ntir katmanlari olarak tasavvur edilirler. Allah’in arsindan
biitiin cennet boyunca yerytiziine degin uzanan yaratilmis diinya bu ntir kat-
manlarinin altina yerlestirilmistir. Yerytizii diizdiir ve devasa bir baligin sirtin-
dabulunmaktadir. Tabiat ve kozmozun kendini izhar etmesi Allah’in emirleri-
ne uygun olarak melekler tarafindan idame edilmektedir.

Meleklerin iradeleri ve takdir glicleri yoktur, onlar Allah’in dilegini yerine
getirmekten baska hi¢bir sey yapmazlar. Bundan dolay1 insan onlarin iistiinde
yer almaktadir; zira her ne kadar o tam manasiyla 6zgiir bir iradeye sahip de-
gilse de bir tercih (ya da takdir) giiciine sahiptir, yani o iyi ile kotii arasinda
karar kilabilir (iyi veya kotiiden birini tercih edebilir). Bu suretle o meleklerde
bulunmayan bir yetenege sahip olmaktadir. Asagida agiklanmaya calisilacagi
iizere, bu yetenek insana tabiat1 vasitasiyla verilmistir. Hakim Tirmizi insan
biinyesini {i¢ merkeze ay1r1r; birincisi bastir, ikincisi kalp ya da gogiistiir (sadr),
ti¢linciisii ise karin boslugu ve asagisidir. Bu ii¢ merkez birbirinden farkl: ruh-
sal (manevi) giiclere sahiptir. Bas aklin mekanidir. Akil vahiy ve hatta Allah’in
zat1 gibi daha yiice seyleri anlamay1 saglayan bir aractir. Ancak bu, marifetin
imkani noktasinda daha once agiklanan cekincelere uygun oldugu olciide
miimkiin olabilmektedir. Aklin zidd1 ise, karin boslugunda ve asagisinda karar
kilmuis olan hevadir. Heva insanin icine seytan tarafindan ekilmis olan cehen-
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nem atesinden bir parcadir. Diger taraftan akil ise Allah’in isimlerine ait olan
nir katmanlarindan bir boliimd{ir. Nefs, hevanin bir tiir kisilik kazanmus sekli-
dir. Tirmizi nefsi hevanin incelmis (seyrelmis) hali olarak diistinmektedir, zira
o (heva) nefs sekline doniismek icin yukar1 dogru yiikselir, ¢linkii cehennem
atesi kaynakli olan heva bir gesit atestir. Karin bosluguna yerlestirilmis olmasi-
na ragmen nefs biitiin beden iizerinde faaldir. Nefse eslik eden zihin, aklin ak-
sine duyulardan elde edilen algilarla meggul olur, bunlardan nefsin yararina
olanlart secip ayirir. Nefs, kendi mekani olan karin boslugundaki merkezinden
insanin (manevi) merkezi olan kalp iizerinde faaliyet yfiriitiir. Zira kalbe insa-
nin 6zii yerlestirilmistir. Bu, Hakim Tirmizi'nin marifet dedigi bir ¢esit ntrdur.
Onun kaynagi ise Allah’in isimlerine ait olan n{ir katmanlaridir. Derinunda
bulunan bu nfir sayesinde insan “tabil olarak” Allah’in varligini bilir. Fakat
insanin bunu bilmesi kendiliginden degildir. Bir taraftan, onun Allah hakkin-
daki farkindaligi bilingaltinda gerceklesmektedir ve insanin gayretiyle bunun
harekete gecirilmesi gerekir. Diger taraftan ise kisinin ¢abasi tek basina Allah
hakkindaki bilgiyi (marifet) elde etme noktasinda asil etken degildir.

Baslangicta bu marifet kalpte bilinmeyen ve farkina varilmayan bir ntirdur.
Tirmizl bu niirun ortaya ¢ikisini nasil miisahede etmektedir? Bunun biling dii-
zeyine yiikselmesi ne sekilde olmaktadir? Bu siire¢ soyle islemektedir: Mekamn
kalp olan bu ntir kendisini cevreleyen sadra dogru hareket eder. Boylece deyim
yerindeyse diinyaya adim atmis olur. Kalp yalnizca Allah’a ait oldugu igin, ne
seytan ne melekler ne de insanda bulunan heva burada bulunan niira etki ede-
bilir. Bununla birlikte bu ilahi niir kalpten sadra gectiginde diinyevi etkenlere
yani hevaya agik hale gelir. Bunu su sekilde anlamak gerekir: {lahi n{ir sadrda,
gaib bir durumdan zahir bir hale doniistiir. Yani artik o sadrda malum olur. Bu,
basta bulunan zihnin sadra girip bu niiru tanimast ile olur. Ay esnada bu nfir,
Tirmizi'nin kalbin kenarinda oldugunu soyledigi fuad tarafindan da algilanur.

Sayet bu tanima ve farkina varma siirecinin devamina herhangi bir miida-
hale olmaksizin izin verilecek olsaydi insan Oyle bir Allah bilgisine (marifet)
sahip olurdu ki, kesafeti ezelde takdir edilmis olan ilahi ntir miktariyla orantili
olan bu ntirdan payin almis olurdu.

Bununla birlikte, insanin ¢ift yonlii bir tabiata sahip olmasindan dolayi,
heva tarafindan kontrol edilen nefs bu ilahi n{irun tezahiiriine miidahale eder.
Hakim Tirmizi’ye gore nefsin ash maddidir, o arza aittir, tipki sicak bir esinti
gibi damarlarda dolasir ve duman ve ates solur. Duman ve ates formundayken
nefs sadri istila eder ve ilahi nlirun ortaya ¢ikisini bastirmaya ¢alisir, aklin ve
fuadin tanima siirecine engel olur.
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Diger taraftan sayet insan Allah’a ulasma ve biitiin parlakligiyla ilahi nfiru
tanima noktasinda 1srarci olursa bu takdirde diinyanin ajani (aracisi, vekili)
olan nefsini baski altina almasi gerekir. Bunu da ancak tasavvufi usullere saril-
mak suretiyle gerceklestirebilir. Bu dyle bir yoldur ki kisi bunu kendi icinde,
nefsinden uzak bir sekilde Allah’a dogru kat eder. Bu onun iradesinin nihai
gayretini gerektiren bir sorumluluktur. Bu en u¢ noktadaki ¢cabaya Hakim
Tirmizi “sidk” adin1 vermektedir ki, bu da ictenlik (sadakat) olarak terctime
edilebilir. Bu yolun ilk merhalesinde sidk dini vecibelerin tam manasiyla yerine
getirilmesi hususuna vurgu yapar. Sufi daha sonra, nefsini kontrol altina alma
ve egitme suretiyle yoluna devam eder, yani kisi kendi kotii vasiflarini iyiye
doniistiirmeye gayret eder (kotii huylarinin iyilerle yer degistirmesi igin ugra-
sir). Her ne kadar bu ciddi ve zor ¢abalar dikkate deger bir basar1 saglasalar da
nihaf ikilem hala varligini siirdiirmektedir: O, nefsini yeniden egitebilir fakat
ondan tamamiyle de kurtulamaz.

Diger taraftan, onun bu samimi gayretinin bir neticesi olarak ya da —daha
once bahsi gectigi tizere- hakk’in arzusuna uymak maksadiyla ortaya koydugu
biitiin ¢abalarla birlikte nefsin dayatmalar1 daha da giiclenir. Bu suretle onun
nefsini terbiye etme maksadiyla yaptig1 her sey aksine sonug verir. Goriinen
odur ki, Allah’a dogru olan yolculugunda kisi kozmozun ve Allah’in arsinin
sinirina ulasabilir, fakat Allah’in zat1 i¢in boyle bir sey s6z konusu olamaz. Bu
a¢mazdan dolay1 —nasil olup da nefsle birlikteyken nefse kars1 koyacaktir?- sufi
ancak Allah’in ihsani sayesinde kurtulusa erebilir. Yalnizca Allah'in liitfu sufiyi
Allah’a ulastirmak i¢in nefsin etkilerini devre dig1 birakabilir. Makrokozmik
anlamiyla Allah’a ulasmak demek sufinin ilahi nfir katmanlarini asip Allah’in
isimlerini ve sifatlarini tanimasi, nihayetinde de Allah’in isimsiz zatinda fena
bulmasi demektir. Bir defa da Allah’ta fena bulunca, sufi artik Allah’ta yasar,
Allah’ta amel eder ve hakk tarafindan kontrol edilen (idare edilen) yaratma
(fiili) bundan boyle onunla Allah arasinda bulunur.

Bu asamada ben tekrar bu yazinin baslangicinda sozii edilen su iki terime
geri donmek istiyorum: Veliyyullah ve veliyyu hakkillah. Burada tasviri yapi-
lan yol veliyyu hakkillah'in yoludur. Veliyyullah ise bu yolda mevcut olan bii-
tiin sikintilardan kurtulmustur. O, nefsiyle bogusmak zorunda degildir, zira
ilahi inayet sayesinde onun nefsi, dogdugu andan itibaren diinyevi kirlerden
arindirilmis durumdadir. Allah, veliyyullahi bir hamlede Kendisine dogru ce-
ker. Bundan dolay1 veliyyu hakkillah veliyyullahin alt kademesinde yer alir.
Bununla birlikte, yiice makamina ragmen, veliyyullah ise nebilerden daha asa-
g1da bulunur.
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Bu noktada, niibiivvetle velayet arasindaki iliskiye Hakim Tirmizi'nin nasil
baktig1 tizerinde durmamaiz gerekir. Tirmizi'ye gore Hz. Muhammed yaratilista
en 6nde bulunmaktadir ve o ayn1 zamanda son restildiir. Onun asil takipgileri
ne (siyasi anlamda) halifeler ne de ehl-i beyt mensuplaridir. Onun gercek ma-
nadaki varisleri Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Allah’in kendileriyle (il-
ham) vasitasiyla konustugu, (Allah tarafindan) segilmis kirk kisi, yani
evliyaullahtir. Bu kirk vell seriatin uygulanmasinin teminatidirlar, bu suretle
onlar diinyanin su anki sekliyle varligin siirdiirmesini temin ederler. Allah
onlara kesf, ilham, keramet ve giinah islememe gibi 6zellikler bahsetmistir.

Hakim Tirmizi, evliyaullah ve velayet hakkinda soylenecek daha ¢ok soz
vardir. Sonug olarak, kisaca 6zetlemek gerekirse: Hakim Tirmizi'ye gore vela-
yet iki seyden meydana gelir: Birincisi Allah tarafindan secilmis olma, digeri ise
kisinin kendi gayretidir. Yalnizca mahabbet vesilesiyle (Allah’in kulu sevmesi
sayesinde) se¢ilmis olan veli en {ist makamda bulunur. Sadece o nefsiyle, yani
diinyayla basa ¢ikabilir ve nefsinden arinmis olarak Allah’ta yasar. Bir tek o,
tam manasiyla Allah’ta amel edebilir. Yine anca o, diinyaya doniip Peygam-
ber’in gercek halifesi olarak insanlara 6nderlik edebilir.

Bu konuyu biitiin detayiyla ele almak ve Hakim Tirmizi ile Ibnii’l-
Arabi’'nin veldyet hakkindaki diistincelerini karsilastirmak gercekten de ilging
olurdu. Bununla birlikte ibnii’l-Arabi’nin dikkate deger miktarda fikri, hatta
onun terminolojisinin bir boliimiinii Hakim Tirmizi’den devraldig: kolaylikla
tesbit edilebilmektedir. Ayn1 Hakim Tirmizi'nin yaptig1 gibi, Ibnii’l-Arabi de
velayet konusunu kozmolojik baglamda ele almakta ve ¢ok belirgin bir benzer-
lige isaret edecek sekilde Peygamber’den sonra bile “vahyin” devam ettigini
sdylemektedir. Bu konu Ibnii’l-Arabi ismi etrafinda halen devam etmekte olan
tartismanin asil sebeplerinden biri durumundadir. Tasavvufta ilk olarak Hakim
Tirmizi tarafindan ortaya atilmis olan hatm-1 velayet meselesi hakkinda Ibnii’l-
Arabi de konusmaktadir. Bu kisa tasvirle ben, Seyhu’l-Ekber’in daha iyi anla-
silmasina kiiciik bir katkida bulunabildigimi umuyorum.
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