DR. M. MUSTAFA CAKMAKLIOGLU" iLE SOYLESI

Mevldna’nin dini kimligi ile alakali neler séylersiniz. Sizce o bir Miisliiman mi
yoksa dinler (stii bir hiimanist mi?

Hz. Mevlana'nin hayati biitiin merhaleleriyle birlikte bir biitiin olarak goz
ontinde bulunduruldugunda bu sorunun cevabi asikardir. Sadece Mevlana
degil, rtthani kemal yolunda yiiriiyen ve bu yolun esaslarina vurgu yapan han-
gi stifinin hayat1 s6z konusu olursa olsun, muhtelif degisim asamalariyla bir
tekamiil stireci dikkat geker. Simdi Mevlana'nin hayatina gerek tarihi, gerekse
rithani tekamiil asamalarin dikkate alarak biitiinctil bir perspektiften bakacak
olursak soyle bir tablo ¢ikar: Her seyden 6nce Hz. Mevlana, ilk egitimini babasi
Sultanu’l-Uleméa Bahauddin Veled (6.628/1231) den aldiktan sonra dénemin
meshfir ilim merkezleri Sam ve Halep’te Tefsir, Hadis, Kelam, 6zellikle de Fikih
gibi diniilimleri ileri diizeyde tedris etmis bir ilim adamiydi. Dahas1 Mevlana,
babasinin vefatinin ardindan onun makamini doldurabilen, hatta hocasi Seyyid
Burhaneddin’in ifadesiyle dini ilimlere babasindan daha vukifiyetli bir din
alimi, Islam Hukuku tizerine uzmanlasmus bir medrese hocasi, medrese Ogren-
cilerinin yani sira genis halk kitlelerini de Islam dini hakkinda bilinglendirmeye
calisan bir vaiz idi. Kald1 ki Mevlana geleneksel Islami ilimlerin yani sira ilk
tasavvufi egitimini de Babasi, ardindan da Burhaneddin Muhakkik Tirmizi
(6.639/1241) vasitasiyla seriatin zahiri hiikiimlerine ridyet hustisunda hayli titiz
olan Kiibreviyye tarikati ustiliine gore almistir. En nihayetinde cezbeli, coskun
Hakk as181 Tebrizli Sems’in ilah1 bir tecelll sonucu Mevlana'nin hayatina ani
girisi ve yine ilahi bir tecelliile ona “ayrilik” atesini tattirmasiyla Mevlana cos-
kun, cezbeli, temkinden ¢ok telvin ve sekr hallerine diiskiin bir Hak as1g1 haline
gelmistir. Sunu sdylemeye calistyorum: Mevlana, kendi din, varlik ve insan
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yorumunu ya da rithani dgretilerini, asirlar boyunca farkl disiplinleriyle tesis
edilen ve kendisinin de ¢ok iyi vakif oldugu geleneksel Islam’dan uzaklagarak
degil, bilakis ilahi nefesin ve hikmetin kiilli mazhari olmasi bakimindan biitiin
beseriyeti kusatan son din Islam’in temel kaynaklar1 Kur’an ve Siinnetin derin-
liklerine dalarak gelistirmistir. Mevlana, dinin mana boyutuna vurgu yaparken
ya da hosgoriilii bir din anlayisina isaret ederken, s6z gelimi ibadet sekilleri
itibariyle farkli formlar1 biinyesinde barindiran eklektik yeni bir din tesis ediyor
degildir. Aksine ibadetlerin ser’an belirlenen sekli formlarina siki sikiya bagli-
dir. Mevlana, Islam’a ve onun temel kaynaklarina olan bagliligmi ve bu asli
kaynaklar yaninda kendi konumunu; aziz Kur’an'in aciz bir kolesi, se¢kin Mu-
hammedi yolun basit bir topragi oldugunu ifade etmek sfiretiyle agik¢a ilan
eder. Mevlana, basta Mesnevi’si olmak tizere eserlerinde Kur’an ayetleri, Kutsi
hadisler ve Hz. Peygamber’in s6zlerini gerek dogrudan zikretmek, gerekse bir
kelimeyle telmihte bulunmak stiretiyle rthani perspektiften zengin yorumlarim
sunar. Zira diger stfiler gibi Mevlana'ya gore de vahyin manasi sadece lafiz
diizeyiyle sinirli degildir. Stireti ve sonsuz mana boyutu itibariyla iki ytizli
ipek bir kumas gibi gordiigli Kur’an’in bir ¢cok mana diizeyi vardir ve herkes
bu sonsuz manalardan idrak seviyesince faydalanir. Bu zengin yorum anlayisi-
nin bir sonucu olarak Mesnevi’de, mesela Kur’an kissalarinin psikolojik yorum-
larini buluruz. Bu yorumlarinda, bir birey olarak insanin nefsindeki Nemrutluk
ve Firavunluk yoniinden buna mukabil de Ibrahimi, Miisevi ve Isevi sifat iizere
bulunmaktan bahseder Mevlana. Simdji, giintimiizde Mevlana ile birlikte sikca
telaffuz edilen ve kanaatimce icerigi pek de doldurulamayan “insan sevgisi”,
“htimanizm” ve “hosgorii” gibi kavramlar onun insan, varlik ve din tasavvu-
runu tam kargilar mahiyette degildir. O, biitiin bu tasavvurlarini mensubu ol-
dugu Islam dininden ve bir sifi olarak yasadig1 riihani tecriibeden bagimsiz
olarak gelistiriyor degildir. Literal olarak kendisine ait olmasa da diisiincesinin
genel yapisina iyi uydugu icin Mevlana ile birlikte sikca zikredilen Ebu Said
Ebu’l-Hayr (6.1049)'1n “Gel, gel ne olursan ol yine gel. Ister kifir, ister Mecilsi, ister
putperest olsan da gel...” ifadesi ve bu sdziin Mevlana'nin eserlerindeki izdiisii-
mii, onun sik¢a vurgu yaptig1 “vahdet” perspektifinden hareketle farkl din,
kiiltiir ve irktan insanlara genelde Islam’in, 6zelde tasavvufun {imit kapisini
gostermeye calisma gayretkarliginin semeresidir aslinda.

Miisliiman bir stfi olan MevlGnd’nin yetistigi ortam sizce onun fikri tesek-
kiiliine nasil katkida bulunmustur?

Elbette her insan, her ilim adami ve her sifi igin gegerli oldugu gibi
Mevlana i¢in de, ddneminin sosyal ve kiiltiirel sartlarinin onun diisiince diin-
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yasinin tesekkiiliinde katkida bulundugu bir gercektir. Bu hakikati ifade etmek
izere “insan, ¢evresinin gocugudur” denilmistir. Goriisleri uluslararasi diizey-
de bir etkiye sahip olan bir sahsiyetin yetismesinde doneminin sosyo-kiiltiirel
ve ilmi-edebi 6zellikleri ile yasadig1 toplumun ulastigi medeniyet seviyesi el-
bette 6nemlidir. Bir stifinin yasayip yetistigi kiiltiirel ortam, onun sadece fikri
tesekkiiliine degil elde ettigi hikmeti ifade tarzina, hattad ifadelerinin icmali-
tafsili ya da sembolik olusuna bile tesir eder. Hz. Mevlana'nin bizzat kendisi,
ilm1 bahisler ihtiva eden kitaplar telif etmek yerine siir dilini tercih edisindeki
temel saikin, bulundugu muhitin kendisine bu y6ndeki bir tesirinin sonucu
oldugunu agikgca ifade eder. (Fihi Md Fih, 70, 71.) Her seyden &nce Mevlana,
babas1 Bahauddin Veled'in etkisiyle hentiiz ¢ocukluk yaslarindan itibaren ilmi
ve tasavvufibir hava teneffiis edebilecegi bir ortamda yetismistir. Tasavvufi ve
ilm1 ilk egitimini babasindan alan Mevlana, ailesiyle birlikte ¢iktig1 Horasan
(Belh)y'dan Konya'ya uzanan seyahatlerinde dénemin Islam cografyasinin
Semerkant, Nisabur, Bagdat, Mekke, Sam, Halep gibi meshur merkezlerini de
gormiistiir. Simdi hentiz ¢ocuk yasta da olsa Mevlana’nin bu meshur ilim mer-
kezlerinden ve bu merkezlerde karsilastig1 sahsiyetlerden hi¢ etkilenmedigini
sOyleyemeyiz. Dahas1 Mevlana, babasinin vefatinin ardindan onun halifesi
Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi (6.1241) nin gozetiminde tasavvufi
egitimine devam etmis, sonra tedris i¢cin Halep ve Sam’a gitmis ve Sam’da,
Kiibrevi Sa’duddin Hamiiye (6.1252), Evhaduddin Kirmani (6.1238) ve Ibnii’l-
Arabi (6.1240) gibi donemin meghfir stfileriyle goriisme imkani bulmustur.
Yine Konya’'daki ikdmetleri esnasinda Ibnii’l-Arabi'nin ilk &grencilerinden
Sadreddin Konevi (6.1273) ile yakindan goriistiiklerini biliyoruz. Yine
Mevlana'nin, Hakim Senai (6.1131)ye, Feridiiddin Attar (6.1220)'a ve bu
stifilerin eserlerine olan diiskiinliigiinii biliyoruz. $imdi biitiin bu tarihi kosul-
lar, kiiltiirel ve manevi ortam Mevlana'nin sahsiyetinin ve diisiincesinin tesek-
kiiliinde etkili olmustur. Fakat bir diger agidan baktigimizda bir stfinin diisiin-
celerinin tesekkiiliinde yetistigi sosyo-kiiltiirel ortamin yar sira, hattd bundan
daha da 6nemli olarak yasadig1 manevi/riihani tecriibeleri de 6nemlidir. Simdi
bir stfinin varlik, insan, din ya da genel anlamda metafizik hakkindaki
fikriyatina yasadigi manevi tecriibeler ve bunlar neticesinde hasil olan irfan
damgasini vurur. Bir siifi olarak Mevlana'nin diisiinceleri de onun stifiyane
tecriibelerinden bagimsiz diisiiniilemez. Hatta tarihi olarak Sems-i Tebrizi ile
tanigmalar1 ve kisa bir siire sonra ayrilislarinda da, geleneksel olarak seyh-
miirid, hoca-talebe ya da iki samimi dost arasindaki etkilesimden ziyade bu tiir
bir rtihani etki s6z konusudur.
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Sit olduguna dair iddialara ne dersiniz?

Meshtir sahsiyetler hakkinda genelde bu tiir iddialar olur. Bu iddialar ge-
nellikle iki saikle ileri siiriiliir: 1. Sohreti herkesce kabul edilen bir sahsiyeti,
kisinin kendi mensup oldugu kiiltiir, mezhep, cografya ya da irka ait gérme
arzusu. 2. Metodik farkliliktan dolay1 diistinceleri kabul edilmeyen ya da sohre-
tinden bir sekilde endise edilen sahsiyeti, daha marjinal kabul edilen gruplara
ait gostererek gozden diisiirme arzusu. Stifilerin her iki saikle de bu tiir iddiala-
ra maruz kaldigini biliyoruz. Elbette bunda stifilerin, hangi konu olursa olsun
genis bir perspektiften bakarak farkli goriislerin hakikatin bir vechesini olus-
turdugu diistincesinden hareketle eserlerinde, farkli din, felsefe ve mezheplerin
goriislerine ve 1stildhatina yer vermeleri de etkili olmustur. S6zgelimi Seyhii’l-
Ekber Ibnii’l-Arabi'nin eserleri i¢in bdyle bir durum s6z konusudur. Mevlana
hakkinda bu yonde ileri siiriilen iddialara gelince sunlar1 sdyleyebiliriz:
Mevlana ve oglu Sultan Veled’in vefatini takip eden ytizyillar icerisinde baz1
celebilerin rindane hareketleri ve Yeniceri Ocag ile birlikte Bektasi tekkelerinin
de kapatilmasinin ardindan takibata ugrayan bazi Bektasi Dedelerinin Mevlevi
tekkelerine siginmalarinin sonucu olarak Mevlevilikte bazi Sii, Bektasi ve Batini
tesirler goriilmeye baslamis ve Mevlana da bu mezhep ve gruplarca Bektasi, $ii
hatta Gulat-1 Sia’dan gosterilmeye calisilmistir. Nitekim Merhtim Sefik Can
Hoca'nin ifade ettigine gore; Iranli Hidayet Han’in 1863 senesinde Tahran’da
bastirdig1 Divan’da (Divin-1 Semsii’l-Hakdik) ve 1884’ te Hindistan’da bastirilan
Kiilliydt-1 Sems-i Tebrizi’'de, Mevlana’ya ait olmayan ve asir1 Sii goriisleri
muhtevi bazi siirler Mevland'ya aitmis gibi gosterilmistir. Halbuki
Bediuzzaman Firlizanfer'in, titiz bir ilmfi tetkikle, matbu ve yazma biitiin divan-
lar1 inceleyip yedi cilt halinde negrettigi Divan’da bu siirlerin yer almadig: go-
riilmektedir. Bu hususta 6ncelikle sunu vurgulamakta fayda var ki; genelde
stifilerin 6zelde Mevlana'nin, Hz. Ali ve evladina hayli ihtimam gostermeleri ve
irfani bilgiyi Hz. Peygamber’den tevariis edip aktaran ilk sahis olarak Hz.
Ali’ye 6nemli bir konum atfetmeleri, onlarin her hangi bir sekilde Sit tesir altin-
da olduklar1 ya da her hangi bir mezhep kaygisiyla bu goriisleri ileri stirdiikleri
anlamina gelmez. Zira geneli itibariyla stfilerin yaptig: gibi Mevlana da, Hz.
Ebfibekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’dan 6vgiiyle bahseder. Hatta, Sii’lerle ara-
sinda tam bir ayrisma noktasi teskil edecek sekilde, Mesnevinin uzunca bir pa-
sajinda Muaviye’den 6vgtiyle bahseder. (Mesnevi, 11, 2603-2740b.) Diger taraftan
Mevlana'nin fikri tesekkiiliinden bahsederken genel olarak isimlerini zikretti-
gimiz ona tesir eden sahislardan babas: Bahduddin Veled’den Hakim Senai ve
Attar’a, hattd Halaviye Medresesindeki hocast Kemaliiddin Ibnii’l-Adim
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(6.1262) e kadar hepsi Siinni alim ve mutasavviflardir. Yetistigi muhit itibariyla
Mevlana'nin $ii bir tesir almadig1 aciktir. Bunun da 6tesinde Mevlana, Halep’te
gordiigii Sit'lerin, Hz. Hiiseyin (6.680)'in Kerbela’da sehit edilisinin yasin tu-
tarken sergiledikleri halleri, bunlarin Hz. Hiiseyin ve etrafindaki yiice insanla-
rin hallerinden gafil olduklar1 iddiasiyla agik sekilde elestirir. (Mesnevi, VI, 777-
805b.)

Sems’le iliskileri hakkindaki gériisiiniiz nedir. Sems onu bu kadar derinden
nasil etkileyebilmistir?

Oncelikle bu iki stifinin bulusup goriismelerini, sohbet etmelerini biitiin
etkileri salt tarihi ve maddi sartlar icerisinde gerceklesen bir hadise olarak mii-
lahaza etmemek lazim. Yeri geldikge ifade etmeye ¢alistigim gibi Mevlana'nin,
Tebriz’'in melami mesrep, coskun tavirh siifisi Sems ile karsilasmasinda gele-
neksel seyh-miirid, hoca-talebe ya da iki samim1 dost etkilesiminden ziyade
rihani bir tesir s6z konusudur. Bir kere, Sems’le Mevlana'nin ilk karsilasmala-
rinda aralarinda gegen ve Mevlevi kaynaklarda farkli versiyonlariyla zikredilen
diyalogda Sems, Mevlana’ya bulundugu konumu itibarryla mevcut halinin
kendisine perde oldugunu ve rithani kemal yolunda erisilecek bagka makamla-
rin da oldugunu ihsas ettirmeye ¢alismistir. Rtthani etkisi olan bu diyaloglarin
neticesinde Mevlana’da tasavvufi acidan farkli bir hal, farkl bir zevk ve yaki-
nindaki bazi insanlarin, hatta bazi miiritlerinin bile hakikatini idrak edemedigi
rithani bir déniisiim hasil olmustur: Ilmi mesailer, tedris ve halki irsad ile mes-
gul bir alim ve r(thani hayat1 temkin {izere devam eden bir s{ifi olan Mevlana
artik, Sems’le goniil sohbetinden baska bir seyle mesgul olmak istemeyen, vecd,
sekr, istigrak hallerini daha tath bulan, ney ve rebabin goniil kulagina fisilda-
diklariyla sema’ eden coskun bir Hak ag1g1 haline gelmistir. Mevlana, Sems’ten
once ziithd, takva, riyazet ve miicahede makamlarinda kemal {izere bir s{ifi iken
Sems’le karsilagsmasiyla, ask makaminda bir miirid olmustur. Ask atesiyle
Mevlana'nin dilinden dokiilen kaside, gazel ve rubailerinde, Sems ile birlikte
hayatina giren derin cosku, heyecan, ask, cezbe ve nihayet ayrilik feryad he-
men hissedilir. Bu “vuslat” ve “firkat” donemlerinde Sems’in Mevlana'ya etkisi
Oyle asikardir ki, bu donemdeki siirlerinde Sems’in adin dilinden hig diistir-
mez. Dahasi gazellerinde ¢ogunlukla onun adin1 mahlas olarak kullandig1 igin
bu siirlerinden olusan Divin, Kiilliydt-1 Divdn-1 Sems-i Tebrizi veya Divin-1
Semsii’l-Hakdyik gibi isimlerle anilir.

7]

Bu iki Hakk asiginin kisa siiren vuslat: kadar ayrilislar: da, ezeli “ayrilik”
atesini hikaye etmeye ¢alisan Mevlana tizerinde hayli tesirli olmustur. Sems’in

ayrilik atesiyle iki kez yanan Mevlana'nin ilk ayriligi, onu tekrar Konya'ya
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donmeye ikna etmek {izere oglu Sultan Veled’i Sam’a géndermesiyle son bul-
mus, Sems, Sultan Veled ile birlikte Konya’ya donmiis ise de ikincisi tam bir
“firkat” olmustur. Gonliinii aydinlatan Sems’inden bir daha haber alamayan
Mevlana'nin ask atesi, ayrilik atesiyle daha da alevlenir. Sultan Veled'in ifade-
siyle: “Fetva veren seyh, aska sdir kesilir. Zahid iken, ezeli nur sarabinin meyhanecisi
olur.” Artik biraz daha miinzevibir hayat yasayan Mevlana, beyaz sarig1 yerine
duman renkli sarik sarip, Yemen hirkas1 ve Hint feracesi giyerek Sems’in yasim
tutar. Bu donemde o, dyle derin bir siik{inet igerisine girmistir ki; tasavvufi
egitim acisindan bir istisna goriilebilecek sekilde miiritlerinin terbiyesini yakin
dostu Seyh Selahaddin Zerk(ibi'ye havale eder.

Kisacas1 Mevlana Sems’te, kamil bir insanin goniil aynasinda, kendisini
evrensellestiren asli negvesini bulmustur. Zir3, her ne kadar tasavvufi bir egi-
tim almigsa da Mevlana'nin, bir miiderris, bir vaiz, bir fakih olarak, kisacas1
belirli bir resmiyet igerisinde bulunarak olusturdugu ve yaratilistan getirdigi
asli benliginin 6niinde set olusturan geleneksel benligi, her hangi bir mekan,
gorev, toplumsal bir deger yargisiyla ya da adetle, hatta bir stiff olmasiyla bir-
likte kendisini bir seyhle kayitlandirmayan melami mesrep, ugan Sems (Sems-i
Perende) ile yikilmistir. Tlahi bir tecelli ile bu bend yikilmis ve Mevlana'nin
gonliinde kaynayan irfan pinarlar1 her dil, din ve irktan insana ulasarak evren-
sel bir boyut kazanmustir.

Sems ile bulustuktan sonra miirid egitimi, medrese dersleri, vaaz ve sohbet
gibi dini hizmetleri birakmasini nasil degerlendiriyorsunuz?

Az 6nce Sems-Mevlana bulusmasindan bahsederken ifade etmeye calisti-
g1m gibi bu karsilasmanin etkileri tarihi ve maddiboyutlar1 asmis Mevlana’da
biiytik bir rGthani doniisiime sebep olmustur. Bu durum sadece Mevlana ile de
sinirl degildir. Yasadiklari tecriibeler her yonden ortiismese de benzer bir se-
kilde Imam-1 Gazali de hakikati arama yolunda kendisinde hasil olan rithani
tesir sonucu eristigi yiiksek mevkisini ve medrese hocaligini terk ederek bir
miiddet miinzevi hayat yasamistir. Sems’le karsilagsmasiyla Mevlana da, kirk
yasina kadar ulastig1 sosyal konumu, mevkii, hatta bin bir zahmetlerle elde
ettigi ilmi miiktesebat, kisacas1 geleneksel benligi ile Sems’te tecriibe ettigi bir
sirrin cazibesi arasinda kalmis ve daha varolussal, daha asli gordiigii bu sirri,
ilahi agka tercih etmistir. Tabii ki bu tiir rihani ve existansiyel tecriibeler diger
beseri, maddi tecriibelere gore daha tesirlidir ve insan1 her yonden kusatir. Ask,
vuslat ya da vahdet zevkinin idrak edildigi bu tiir tecriibeler esnasinda stifide
kusatic1 bir bakis agis1 hasil olur ve sGfi artik biitiiniiyle varliga, insana, ya da
dine hep bu perspektiften bakar ve begeri biitiin eylemleri de bu kiilli bakisin
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tesiriyle sekillenir. Iste Mevlana da Sems’ten sonra hayata ezeli agk perspekti-
finden bakarak diger biitiin eylemlerini daha tali gérmiis ve o zamana kadar
yliriitmekte oldugu bazi gorevleri terk etmistir. Elbette, Mevlana yiiriittigii
biitiin bu hizmetleri terk etmek stiretiyle toplumsal ya da r(ihani higbir etki ve
fonksiyon icra etmeyen bir hayat benimsemis degildir. Mevlana'nin bu
miinzevi ve cezbeli doneminin bir eseri olarak bugiin, onun lirik gazel, kaside
ve rubailerini muhtevi muhtesem Divin ma sahibiz. Yine daha sonralari, yazilis
hikayesinden mdiritlerinin ve etrafindakilerin idrak seviyelerini ve beklentileri-
ni de dikkate almak stiretiyle daha didaktik amacli muhtesem Mesnevi’sini de
Hiisameddin Celebi’ye dikte ettirdigini biliyoruz. Kisacasi bu tiir varolussal,
rithani tecriibelerle toplumsal hayattan belirli siire kopmalar sonugta daha
fonksiyonel olabilmektedir.

Mevldnd’nin dini-tasavvufi gériislerinin Kur’an ve Stinnet kaynakl oldugu-
nu belirttiniz. Onun tevhid, iman, kiifiir, akil, ask vb. temel gériislerinden kisaca
bahseder misiniz?

Mesela tevhid anlayisindan bahsedecek olursak, diger stifilerde oldugu
gibi Mevlana da daha ¢ok tevhidin tecriibi igerigine vurgu yapar. Ona gore
tevhid, bilgi diizeyinde kesin de olsa salt bir ikrardan ibaret degil, kulun izafi
benligini Mutlak Bir olan Hakk Teala’in huzurunda tecriibi olarak yakip yok
etmesidir. Bu yoniiyle tevhid, tipki boguldugu i¢in kendisinden dalgalarin ha-
reketlerinden bagka bir hareket sadir olmayan kisinin hali gibi tam bir fena ve
istigrak halinde idrak edilir. Dolayisiyla siradan bir mii’'min, bir filozof ya da
kelamc icin salt nakli ya da akli delile dayali olarak ikrardan ve itikattan ibaret
olan tevhidin, Mevlana'ya gore, biitiin bunlarin yani sira bir de tecriibi, suhtidi
ve viicdiigerigi vardir. Kuru bir iddia, salt bir kabul olmaktan ¢ikarilarak tec-
riibi olarak idrak edilen tevhidin bu boyutunda, maddi dlemde miisahede etti-
gimiz biitlin hayali ikilikler, ¢okluklar, tevhide dair biitiin anlay1s farkliliklar
tek bir potada eritilir. Tevhidin bu tecriibi boyutuna ise ancak, fiziki alemin
isleyisinin bir geregi olarak siirekli bize dikte edilen ¢okluk ve ikilik fikrinden
yine tecriibi olarak uzaklasmak ve yegane Sevgili olarak goriilen Hakk Teala'ya
her yonden yonelmekle erisilir. Bu noktada din, bir ask, bir muhabbet dini ve
bizzat miisahede edilen vahdet dini olarak farkli bir goriiniim kazanr. Iste tev-
hidin bu tecriibi hakikati, cogu zaman nefsani ve rithani saflasma ve Hakk’'in
sonsuz rahmetiyle kulunu Kendine dogru cezbetmesi sonucu yasanan izafi
benligin ortadan kalkmas: anlamina gelen fena ve vuslat hallerinde bizzat tec-
riibe edilir. Artik tevhid, din, iman, kulluk, kiifiir hep bu tecriibeden kaynakla-
nan vahdet perspektifinden degerlendirilir.
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Simdi Mevlana’'nin biitiin bu goriisleri hakkinda ayrintili konusma imka-
nimiz olmadigina gore onun diisiince sistemiyle alakali olarak ilkesel bazda bir
noktaya dikkat gekmek istiyorum. Mevlana'nin diisiincesinin temel bazi ilkeleri
vardir, hangi konudan bahsediyor olursak olalim bu esaslar hemen dikkat ge-
ker. Bunlardan bir tanesi de arizi, izafi, gegici, tevehhiimi olan stiret yerine asli,
kalic1 olan méanaya ragbet etmektir. Dolayisiyla din, tevhid, iman, ask, bilgi,
kulluk, ibadet, diinya hayati, vs. hep bu perspektiften degerlendirilir. Belirli bir
vecheyi olusturan stiret boyutu ihmal edilmeksizin siirekli mana ve ruh boyu-
tuna dikkat ¢ekilir. Mevlana'nin agikga ifade ettigi gibi, istiinde yasadigimiz ve
ylikiimliiliiklerimizi yerine getirmeye ¢alistigimiz bu maddi diinya ile buraya
ait olan her sey her an dagilip yok olmaktadir, mana alemi ise kendi alanina ait
olan seylerle birlikte ebed1 olarak kalacaktir. Oyleyse kul, bu diinyaya ait gegici
a’razlar yerine mana alemine ait kalic1 cevherlerin talibi olmalidir. Tevhidden,
fmandan m1 bahsediyoruz; bu, Mevlana'ya gore bos bir dava kuru bir iddiadan
ibaret olamaz, tecriibi, suhtidi muhtevasi olmasi lazim. Kulluktan, ibadetten mi
bahsediyoruz; Hakk Teédla'nin huzuruna gotiiriilecek bir cevher ve manadan
yoksun bir stretten ibaretse pek bir anlami yok. Akildan, bilgiden mi bahsedi-
yoruz; insam asli gayesine ulagtirmiyorsa ayak bagidur, ytiktiir. Asktan m1 bah-
sediyoruz; ilahi cemalden yoksunsa agagilik nefsin hazzindan bagka bir sey
degildir.

Mevldnd@’yi diger Miisliiman dlimlerden ayiran ve mesajinin bu kadar genis
kitlelere ulasmasinda etkili olan faktérler hakkindaki degerlendirmeniz nedir?

Az Once isaret etmeye ¢alistigim gibi her zaman icin daha kalici, daha asli
ve daha evrensel olana vurgu yaptig icin Mevlana'nin sozleri her din, irk ve
dilden insaru etkileyebilmektedir. Erich Fromm’un Mevlana hakkindaki ifade-
lerini 6diing alarak sdyleyecek olursak:

“Mevlana sadece bir sair, bir mutasavvif ya da bir tarikatin kurucusu degildi; o, ayrnu
zamanda insanin dogasiyla ilgili derin bir anlayisa sahip bir insandu. 1ggiidi‘11erin ma-
hiyetini, aklin i¢giidiiler tizerindeki etkisini, benligin (self) mahiyetini, bilinci, bilingal-
tin1 ve kozmik bilinci tartismusti... Téim bu alanlarda, insanin dogasiyla ilgilenenlere
Mevlana'nin soyleyecegi cok sey bulunmaktadir.”

Simdi, insanin cevherini, mahiyetini, imkan ve sinirliliklarini ¢ok iyi idrak
etmis bir stifi olan Mevlana, bir vakia olarak reddetmese de, insanda tali olarak
sonradan ortaya ¢ikan farkliliklara pek ragbet etmez. Biitiin begeriyetin ortak
paydada bulustugu, daha asli ve daha kalic1 olan cevherden, ruhtan, hatta bir
insanin ¢ikabilecegi ve diisebilecegi seviyelerden, kisacasi kelimenin tam anla-
miyla “insan olmak”tan bahseder. Su halde farkh din, kiiltiir, irk ve diizeyden
insan onun sozlerinde kendi diinyasina ait bir seyler bulabilmektedir. Onun
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eserlerinin derin muhtevasi ilmi, entelektiiel ve spiriitiiel adanmislig: olan in-
sanlarin dikkatini ¢ekerken, hikayeleri, canli tasvirleri, ifadelerindeki sadeligi
de genis halk kitlelerini cezbetmektedir. Peki Mevlana'nin mesaj, bir sekilde
dogu, bat1 ya da tilkemizde bu kadar genis bir yelpazeye sahip insan kitlesine
ulastyor da Mevlana ya da onun asil dikkat gekmek istedigi sey dogru anlasila-
biliyor mu? Hangi irk ve kiiltiirden olursa olsun kendisini 6zelde Mevlana’min
genelde tasavvufun asli gayesine adamis ya da ilmi-entelektiiel adanmaislik
igerisinde bulunan sinirli sayida insan hari¢ bu soruya olumlu bir cevap ver-
mek maalesef pek miimkiin goziikmiiyor. Zira Mevlana'nin ya da her hangi bir
stfinin “Gel!” ¢agrisina uyarak, onlarin tecriibe ettigi gerceklik diinyasmna
acizane bir adim atip bu yolun yiikiini, ¢ilesini kismen de olsa omuzlarimizda
hissetmek yerine daha kolay olani segiyoruz: Onun sozlerinden; bozulmus,
degistirilmis, kirlenmis bir “mevlana imaj1” yaratiyor ve kendi gecici beklenti-
lerimiz dogrultusunda bu imaj1 bir sekilde tiiketiyoruz. Ayrintilartyla 6rnek
vermeye gerek yok; Mevlevi dyini sema’in gesitli etkinliklerde folklorik olarak
icra edildigini biliyoruz ya da 2007 Mevlana Yili miindsebetiyle “mevlana
imaj”larmin, onun hayat felsefesine hi¢ de uymayan etkinliklerde nasul tiiketil-
digini hep birlikte gordiik ya da duyduk. Kimi zaman bu tiiketim ¢ilginlik bo-
yutlaria variyor. Mevlana tizerine kapsamli bir eser kaleme alan Franklin D.
Lewis eserinin Giris kisminda batidaki RGmi ¢ilginlhigindan (Rimi-mania) bah-
seder. Oyle ki bu cilginlik, spiritual aerobic salonlarinda rock miizik esliginde
Mevlana’dan pasajlar okumaya ya da Mevlevilik ayini sema’in dans kuliiple-
rinde tiiketilmesine, hatta onun agk ve muhabbet hakkindaki s6zlerini, nefsani
cinsellik seviyelerine indirgeyen yazilarin kaleme alinmasina ve bunun farkl
gruplarca kullanilmasina kadar varmistir. Simdi bu, “Gel!” ¢agirisina uymak
sOyle dursun aslindan uzaklastirilmis “mevlana imaj”lariin, nasil bir hayat
yastyorsak yasayalim hig fark etmez giinliik hayatimiza adapte edilmesinden
bagka bir sey degildir.
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