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Son yliiz yil veya daha uzun bir zaman dilimi, bir¢ok giiney Asya mistik gele-
neklerinin, Giiney Asyali dispora tarafindan diinyanin dort bir tarafina yayil-
masina ve giiney Asyali manevi liderlerin Bat1'ya akin etmelerine sahit olmus-
tur. Kiiresel olarak Pakistan’dan yayilmis olan Zindapir Sahib’in Naksibendi
tarikat1 gibi bazilarnin, ¢ok sayida giiney Asyali miintesibi vardir (Werbner
2003). inayat Han'in “the SGfi movement”1, the Brahma Kumaris, ve the
International Society for Krishna Consciousness (ISKCON) gibi bazilari1 ise sa-
dece giiney Asya veya disporadaki giiney Asyalr'larin degil, Ingiliz veya Avru-
pali Batililar, Giiney Amerikalilar, Dogu ve Giiney-dogu Asyalilar, Afrikalilar,
vb. gibi gruplarm uyguladig: bir yol haline gelmistir. Bu giiney Asya orijinli
gelenekler, global yayilmalarinda formel organizasyon modellerini kabul et-
misler ve uluslar1 asan mistik hareketler haline gelmislerdir. Bunlarin tilkeleri
ve “yerel” gelenekleriyle iligki diizeyleri ise ¢ok gesitlidir.

Elinizdeki makale, bu yeni uluslar1 asan esoterik hareketlerden “the
International Stft Movement (veya Inayati SGf order)’in® tarihi gelisimini ele
almaya calisacaktir. Bu sifi hareket, XX. Yiizyilin baglarinda Cisti Seyhi Inayat

* Miitercimin notu: Makalede sik¢a kullanilacak olan bu kelime, “international” degil,
“transnational” kelimesinin terctimesidir. Kulaga hos gelmemesine ragmen baska tiirlii ¢ev-
rilmesi, yazinin aslma ihanet olurdu.

**%  Bu makale, Asian Studies Association of Australia tarafindan diizenlenen 16th Biennial
Conference, 26 - 29 Haziran 2006, Wollongong’da sunulan tebligin (online versiyonu:
coombs.anu.edu.au/SpecialProj/ASAA/biennial-conference/2006/Genn-Celia-ASA A2006.pdf,
26 Kasim 2006’da ulagildi) terctimesidir.

1 Griffith University, Brisbane (Queensland, Avustralya)

Dog. Dr., Selcuk U. Hahiyat Fakiiltesi

3 Inayat Khan, hareketi igin “International SGff Movement” adini kullanmistir. XX. Y{izyilin
erken déneminde bu hareket, Bat1’daki ilk fiili SGfi tarikatiyd1 ve digerlerinden ayrilmak igin
bagka sifatlara ihtiyag duymuyordu. Simdi ise Bati’da bagka tarikatlar daoldugundan durum
boyle degildir ve bu sebeple elinizdeki makale, bu hareket i¢in “the Inayat Khan Stft
movement/ order veya tarikatlar1 isimlendirmedeki gelenege uyarak, “the Inayati SGfi Order”
adin tercih edecektir.
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Han tarafindan kurulmustur. Bugiin, XXIL. Yiizyilin baslarinda, Hindistan'da
yapilan Urs (Inayat Han'in 6liim y1ldéniimii) kutlamalari, halvet uygulamalari,
miizik festivalleri ve sosyal ¢alisma projeleri vasitasiyla Hint mirasiile baglari-
n1 yeniden gelistirmektedir. Bu teblig, geleneksel Hint Cistiyye’sinden Bat1’da
ve modern diinyada stifizme gegis prosesinin, hareketin yakin ge¢cmiste Hindis-
tan’a doniisii ile birlikte, Bati ve Hindistan’da i¢ ice giren etnik, dini ve kiiltiirel
topluluklarin karsilikli kabul ve kimliklerini etkileyen cesitli iliskilere nasil yol
actigmni gostermeye c¢alisacaktir. SGfi Order'm, Cistiyye Sifileri, Hint
diyasporasi ve Hindistan’la oldugu kadar, harekete intisab eden gesitli etnik ve
dini altyapiya sahip insanlar ile kesismeleri, bu hareketi ok 6zel bir cesit ulus-
lar1 asan esoterik hareket haline getirmektedir.

Makale, bu hareketin kisa bir tarihi ile baglamakta, sonra hareketi Hindis-
tan mirasina baglayan silsileyi agiklamaya ¢alismaktadir. Bunu miiteakip, hare-
ketin gelismesinin, toplumdaki kimlikler ve karsilikli kabullenmeler tizerindeki
dolayli etkilerini aydinlatmaya ¢alismakta ve Giiney Asya’da tatbik edilen ve
oradan ¢ikan uluslar1 asan mistik hareketleri anlamamaiza dolayl etkilerini an-
latarak sona ermektedir.

Kokenler ve Yayilma

Hintli miizisyen ve s@ifi Inayat Han'mn kardesleriyle birlikte 1910’da Hindis-
tan’dan Amerika’ya ve 1912’de Avrupa’ya seyahati, SGfizmin Batr'ya ilk dalga-
sinin (Rawlinson 1997) ve yeni bir dini hareketin farkl olarak yaratilmasmin
baslangicini (Melton 1986), bir Bati Stfizmini (Genn 2006; Hammer 2004;
Hermansen 2004), ve cihansiimiil bir Cistiyye Sifi diyasporasmi (Ernst ve Law-
rence 2002) haber verir mahiyatteydi. Inayat Han tarafindan kurulan tarikat,
bugiin Batr’'daki en eski ve 6nde gelen sifi tarikatlarindandir. Bu tarikat, ¢ok
gelismis formel organizasyonlar1 ve her kitaya yayilmis olan gruplari ile ulusla-
r1 asan esoterik bir hareket haline gelmistir.

Inayat Han XIX. Asrin bas1 ve XX.asrin sonu Hint diyasporasmnin bir parca-
st idi. Bu donemdeki diyaspora — ki somiirgeciligin bir {iriinii idi-, temelde
Hint kiiltiirel elitleri tarafindan, ‘dagilma’ — Hintlilerin maiset kaygist ile yolcu-
luk etmeleri ayn1 zamanda ‘yayilma’— olarak tanimlanan bir fenomene diigar
olmustu. (Armstrong 1976; Cohen 1997, 26) Swami Vivekenanda ve Siifi Inayat
Han gibi ¢ok az sayida Hint eliti, Hint esoterizmini materyalist Bati"ya gotiirme
misyonu ile yolculuk ederek dini figurler haline geldiler ve Inayat Han gibi
bazilar1 oralarda yerlesti. Inayat Han'mn Batr’'da kurdugu stifizmin kdklerini,
Hint kiiltiirel mirasinda ve stfi gelenegin Islami séylem ve kurumlara yayilmis
oldugu ve Islam’mn genel olarak her yerde gekilmis smirlardan daha belirsiz
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smuirlarla gelistigi bir yer olan Hindistan’daki kismi gelismesinde aramak gere-
kir. Inayat Han’m mensup oldugu Cistiyye tarikati, bu tarihi pluralist dini gev-
reyi yansitir ve esoterik yiikselme i¢in miizik ve siiri kullanir. Cistiler, karakte-
ristik olarak dislayic1 degil, dini ¢ogulculuga kars: toleransh olarak ilk etapta
Musliiman olmalarmi istemeden Miisliiman olmayanlar: tarikatlarma kabul
ederler (De Tassy 1997) ki bu Islam diinyasinin bagka yerinde ¢cok nadir rastla-
nan bir fenomendir.

Bat'da, Inayat Han, stifizmi Ingilizce olarak anlatt1 ve dgrencilerinden
Islam’a donmelerini istemedi. Bu, stifizmi, ilk olarak, Batililarin kolayca ulasa-
bilecekleri hale getirdi. Inayat Han bir Miisliimand1 ama gayesi seriat veya
Miisliiman olmayanlarm ihtidasindan ¢ok, ‘kalbin din’, yani insan kalbinde
Allah’1 aramanin énemli oldugu bir dini anlatmakt1 (Khan 1973, 38). Onun siifi
mesajinin anahtar methumlari, ‘dini ideallerin birligi’ (Khan 1963) veya diinya
dinlerinin birligi ve gesitliliine saygi ve ‘esoterik serbestiyet/6zgiirliik’ (Khan
1979) veya ferdin ‘diisiince hiirriyeti’ ve ‘dini meselelerde se¢gme hakki” idi.
Tarikat i¢cinde tam bir kadin-erkek esitligini de gozetti ve kadinlara tarikat i¢in-
de liderlik stattisii tanid1 ki Hindistan veya Bat1’da bu tiir bir esitlik hentiz sag-
lanmamisti. Buna ragmen, Inayat Han, esoterik gelisme igin “batin” tezkiyesi-
nin gerekli oldugunu savundu ve bunun i¢in bir¢ok geleneksel stifilikten fayda-
land1. Kurdugu tarikat, hiyerarsik bir yapuiys, esoterik bir iistad1 (seyh, pir veya
miirsid), miirid-miirsid iliskisi, miiridlerin kardesligi gibi kavramlardan vaz-
gecmemisti. Cisti semasi (miizik) ve zikir gibi anahtar esoterik pratikleri de
kullanmaya devam etti. Inayat Han’mn niyeti, modern ve gittikce artan bir se-
kilde sekiiler bir ¢evrede uygulanabilecek bir stifizm anlayis1 olusturmakti. O,
stfi egitimini sadece Miisliimanlarin degil, herkesin alabilecegi bir hale getirdi.
Dahasi, stifizmle, diger exsoterik gelenekler ve Islam’m muhtelif uygulamalari
arasindaki iliskiyi yeniden tanimladi. SGfizmin bu yeni ‘modern’ veya ‘Batilr’
seklinde, Inayat Han geleneksel Hint s{ifizmini oldugu gibi kopya etmedj, fakat
hem Cistiyye Tarikat1 ve Islam, hem de diger Hint esoterizmi dahilinde yeni bir
olusum yaratti. Bu, Inayat Han’mn, ‘modern diinyada din anlayisinin’ ayrilmaz
bir parcasi olan ‘zel bir adaptasyon sekli’ idi. (Genn 2004). Inayat Han, ilk
zamanlar, sundugu stfizmle ilgilenen insanlara ne yapacaklarmi séyleme ve
ziyaret ettigi degisik tilkelerde stifi gruplari olusturma yolunu tuttu, fakat ¢a-
lismalarinin idaresi ve koordinesi cok gegmeden formel bir organizasyonu ge-
rektirir hale geldi. 1923’te Cenevre’deki ‘International Stifi Movement” (Uluslar
arasi Stfl hareketi) ile birleserek yonetmeligi olan, hiyerarsik, uluslar1 asan
formel bir organizasyon yapild1. Inayat Han tarafindan yapilan diger adaptas-
yonlarin aksine, bu Hint sfiff tarikatlarmnda olmayan ama Bat1’da ¢alismak i¢in
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gereken uygulamaya iliskin bir yenilikti.

Inayat Han 1927'de Delhi’ye dondii ve bir siire sonra 61dii. Arkasinda bir-
ka¢ bin Amerikali miirid birakti. Baslattig1 stifi hareketi, Avrupa’da 6nce kar-
desleri tarafindan, sonra 1980’lere dek de bir torunu tarafindan devam ettirildi.
1993’de, bir siire devam eden ortak liderlikten sonra, inayat Han'm kii¢iik kar-
desi Hidayat Inayat Han genel temsilci ve ‘Pir-o-Murshid’ olarak tanindi.
Hidayat Inayat Han, su an hareketin ‘International Stifi Movement’ diye bili-
nen kolunun lideridir. 1980lerde Ingiltere’de ‘Stifi Way’ (Stfi Yolu) ve Hollan-
da’da ‘Stfi Contact’ (SGfi Irtibat) adiyla iki kiiciik kolu daha ortaya gikmistir.
ABD'de tarikat Inayat Han’in Batr’daki ilk miiridi Miirside Rabia Martin tara-
findan yonetildi, fakat onun 1947’de oSliimiinden sonra yikildi. 1950lerde,
Inayat Han'in biiyiik oglu Pir Vilayat bu kolu ‘International SGifi Order’ (Ulus-
lar aras1 SGfi Tarikat1) olarak ihya etti. Bu kolun su an ki lideri oglu Zia Inayat
Han'dir. Diger bir kolu, ‘the Stifi Ruhaniat International’ 1960’larda kurulmus-
tur ve bir Amerika’li olan Pir Shabda Kahn tarafindan yonetilmektedir. Ug ayri
kolu, diinyanin gesitli yerlerindeki gruplariyla uluslar1 asan organizasyonlar
olusturmus durumdadir ve kiiciik ¢aptaki daha yerel kollari ile birlikte ‘the
Inayat Han Stifi movement’ veya ‘Inayati Stfi order’ olusturmaktadirlar.

Inayat Han'm Stfi hareketi Avusturalya’ya 1927’de Friedrick Elliot Von
Frankenberg (Shaikh Momin, 6. 1950) ile gelmistir. Friedrick, Inayat Han'mn
miiridi idi ve 1930 ve 1940’larda Sydney ve Melbourne’da stfi gruplar olus-
turmustu. 1950'lerde, Inayat Han'mn kiiciik kardesi Musharaff Moulamia Han'm
miiridi ve bir Hollandal1 go¢men olan Karel Frederik Jansen (Murshid Sharif, 6.
1990), ulusal temsilci olmus ve Avustural'yadaki stifi aktivitelerinde dnciiliik
etmistir. Bugiin, Avusturalya’daki biiyiik-kii¢iik bir¢ok sehirde ii¢ grubun da
temsilcileri vardir. Bu gruplar, muntazam olarak dersler, inzivalar ve yaz okul-
lar1 diizenlemektedir.

Hindistan’a Geri Doniisiin Etkileri

Inayat Han’in 6liimiinden sonraki ilk 50 yil boyunca, The Stfi Order, Hint
orijinlerinden bagimsiz olarak uluslar1 agan bir sekilde gelisti. Ancak son otuz
yil1, bunun da 6zellikle son 10 yili, Hindistan ve Cistiyye tarikatiyla kopmus
olan baglar birtakim yolarla yeniden saglamlagtirildi. Inayat Han 1927’ de Del-
hi'de 6ld{igli zaman, énde gelen bir sfi ve XIIL. Asirda yasamis {inlii stifi
Nizamuddin Evliya dergah tiirbedar: olan Hoca Hasan Nizami,* onun mezari

4 Miitercimim notu: Hoca Hasan Nizami hakkinda bilgi i¢in bk. Marcia Hermansen, “Common
Themes, Uncommon Contexts: The Stff Movement of Hazrat Inayat Khan (1882-1927) and
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igin bir toprak bagislad1. The Stifi Order'in kurucusu olan Inayat Han'in Hin-
distan’da defn edilmesi, tarikatin Hint kokenleriyle iliski kurmasmda onemli
bir faktor oldu. Diger gogmen tecriibesi ile birlikte bu, bir kimsenin hayat y6-
riingesinin, vatan veya yurtdisinda bazi yerlere anlam atfetmesinin nasil
diasporik sonuglar doguracaginin giizel bir rnegidir. Bu kisi, inayat Han gibi
miiridleri tarafindan “miibarek” veya “stfi” olarak diisiiniilen birisi ise, onla-
rin cografi olarak bulunduklari yer, yeryliziinde “ilahi rahmet”in ekilecegi yer
olarak gortiliir (Friedlander 1975) ve bu faktorii daha da intensif hale getiren
“mekanin kutsallastirilmas1” fenomeni meydana gelir (Werbner 1996). Bu fak-
tor, Inayat Han’in meditasyon yaptig1 Hollanda’daki Stifi Temple igin de ayni
onemi arzeder. Fakat, Stift Movement ve aile iiyelerinin Hindistan"1 diizenli
olarak ziyarete baslamasi ancak 1970’'lerden ve gittikce kolaylasan uluslar arasi
seyahatlardan sonraya rastlar. inayat Han’in mezarmin ve etrafinin fakir halin-
den etkilenen Avrupa’li miiridleri, “the Hazrat Inayat Han Memorial Trust” i
kurdular. 1980’lerde bu trost, vakfi mermer bir odayla kusatarak bir dergah
inga etti. 1990’'larda ek topraklar alarak faaliyetler i¢in bir merkez, miizik salo-
nu, okul, kiitiiphane, i¢ bahge ve hizmetli odas1 insa etti. 2003’de, miistemilata
inziva evi eklendi. Yine fakirlikle savasmak i¢in, Pir Vilayat, 1975’te “the Hope
Project Charitable Trust” nii kurdu. Bugiin, bu proje elliden fazla Hint calisan
ile bir halk saghk merkezi, bir kres, bos zamanlar1 degerlendirme kurslari ve
gelir iiretme projelerini yiirtitmektedir. Baglar1 daha da kuvvetlendiren bagka
bir olay, 2004’te Pir Vilayat'in vasiyeti {izere Nizamuddin basti’de (kdy’iinde)
gomiilmesi idi.

1990'lardan beri, Inayat Han'in Urs (Oldiigii giin olan 5 Subat’ta yapilan
anma toreni), Hindistan ve diinyanin dort bir tarafindan gelen miiridlerinin
katildig: biiyiik bir fenomen olmustur.

Geleneksel Stfi torenleri ve ritiielleri, yanindaki Nizamuddin Evliya der-
gahina kadar giden bir koltej esliginde yapilir. Nizameddin Evliya dergahinda,
seyhler, yeni “cadir” veya tiirbeyi Ortecek olan ortiiyii kutsarlar. Torenler ve
beraberindeki Qawwalis performanslari i¢in, Batili miiridler geleneksel sal ve

Kwwaja Hasan Nizami (1887-1955),” Pirzade Zia Inayat Khan, ed., A Pearl in Wine, New
Lebanon: Omega Publications, 2001, ss. 323-54.

5 Miitercimim notu:‘Qawwali’ terimi, Arapgada diisiince ve eylemi temizlemeye delalet eden
bir kelime olan “qua'ol” kokiinden gelir. Urduca’da "telafuz" anlaminadir. Orijini, tevaciid
sahibinin transa benzer bir duruma girebilecegi ‘sema’ya dayanir. Qawwali miizigi, ilk kez
muhtemelen iranh stfi sair Hazrat Amir Khusrau tarafindan icra edilmis ve Cisti/Cesti
tarikatinde kullanilmistir. Bir Qawwali resitalinde 6nceden tesbit edilmis bir program yoktur.
Allah’a senay1 iceren bir sarkiyla acildiktan sonra sanatgi, kendi rithi durumu ve gecenin ma-
nasma uygun bir gazel okur. Bk. ]J. Gabriel, ‘Death of Nusrat Fateh Ali Khan Stuns
International Followers” Al-Jadid Magazine, c. 3, no. 20 (Yaz, 1997): online versiyonu:
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bagortiilerine biirtintip Hintli miiridlerle ve tiirbenin diger ziyaretgileriyle kari-
sirlar. Toren, giinlerce siirer ve Inayat Han tarafindan icat edilmis olan yeni
ritiiellerle geleneksel stifi Urs'u bir araya getirir. Mesela, anmanin bir parcas:
olarak, dergahin “Stfi Hall”’(Sifi salonu) adli béliimiinde “the Universal
Worship Service” (Evrensel Ibadet) yapilir. Bu ibadet, Inayat Han'in Batr’daki
miiridleri i¢in icad ettigi, diinyanin biitiin dini gelenekleri onuruna mumlarin
yakildig1 ve her dinin kitabindan pargalarin okundugu bir ayindir. Ursa katilan
miiridler, ek haclar da yerine getirirler. Bir¢ogu, Salim Cisti'nin Fatipur Sikri
(Agra yakininda)’deki tiirbesini ve tabii, Ajmer’deki

Cistiyye Tarikatinin kurucusu Hoca Mu’inuddin Cisti'nin tiirbesini ziyaret
ederler. Inayat Han’in Stiff order’s, Mu’inuddin Cisti'nin Gucerat eyaletindeki
Vadodara (Baroda)'ya yapilan hacla Hindistan'da daha da kurumsallasmis
olur. 2000lerden beri, Inayat Han ve dedesi Mevla Bahs'in miiziksel basarisi
onuruna, Baroda’da miizik festivali diizenlenmekte Inayat Han'm dogdugu ev,
bir inziva yeri olarak kullanilmaktadir.

i¢ ice girmeler ve karsilikl1 Algilamalar

Yiiz yili agkin bir siiredir, Inayat Han'm S@fi movement'i, Hollanda ve
ABD'deki merkezler, yine Hollanda ve Giiney Amerika’daki stifi zaviyeleri ve
Inayat Han’in Hindistan’daki tiirbesi ile birlikte gittikge artan bir sekilde ¢ok-
yonlii bir fenomen haline gelmistir. Bu hareket, ¢ok ¢esitli dini, etnik ve milli
tabana sahip insani i¢ine alan uluslar1 agsan esoterik hareket haline gelmistir.
Inayat Han’in aile mensuplari ve diger baz1 iiyeler Hintli veya Miisliiman ol-
dugu halde, Hindistan’daki miiridlerin cogu boyle degildir. Ingiltere, Avrupa,
Rusya, Kuzey ve Giiney Amerika, Giiney-dogu Asya, Afrika, Avustruralya,
Yeni Zellenda ve Hindistan’da bu harekete bagli bircok gruplar vardir. Diinya-
nin dort bir yanindan mdiridler, Hollanda’daki yaz okuluna gitmektedir ve
Inayat Han’m Delhi sehrindeki dergah ve Urs torenlerine katilmaktadir. Hare-
ketin kurucusunun kendi memleketinde gomiilmesi, kendisine bagh gruplarin
oray1 hac yeri ittihaz ederek ve onun Hint mirasini daha iyi anlamak i¢in prog-
ramlar diizenlemelerine yol agmistir. Tam i¢ ice girmeler ve bunun hareketi
hangi boyutta etkileyecegi heniiz belli degildir, ama “doniis”, bu uluslar1 agan
stifi hareketine karisarak karsilasan cemiyetlerin karsilikl algilayis ve kimlikle-
rini etkilemeye baglamistir.

almashriq.hiof.no/general/000/070/079/al-jadid/aljadid-nusrat.html, 15 Ocak 2002’ de ulagild.
Qawwali miizigi hakkinda detaylar igin, bk.: R. B. Qureshi, Siiff Music of India and Pakistan :
Sound, Context and Meaning in Qawwali, Rep Bk&Cd edition, 1995 (ilk baskisi: 1986).
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Inayat Han icin diizenlenen Urs térenlerine, gittikce artan sayida Hintli
katilmakta ve onun dergahinda ve Baroda’daki festivalde calmay: biiyiik bir
onur olarak gormektedirler. Bunlarin ¢ok azi1 miirid iken bir¢ogu dergahi ziya-
ret edenlerdir. Globallesme ve modern iletisim, Hint kiiltiiriinii degistirmekte-
dir; fakat Hindistan’da stifizmi 6grenmek ve uygulamak, hala Islam’m zahiri
uygulamasi i¢inde saklidir ve bu haliyle Miisliiman ve Hindistan kiilttirel ce-
miyeti siirlar1 dahilindedir. Cistiyye Tarikat1 tarihi olarak Miisliiman olmayan
miiridleri kabul ettigi halde, birgok Hintli igin tarikatn “Evrensel” formu, hal
“yabancilar” a has bir sey olarak goriilmektedir. Bu hem Hintli, hem de Hintli
olmayan tabandan gelen bu “yabancilar”m dergahta bulunmalari, “yerli”halk
i¢in avantajlar oldugu kadar dezavantajlar getirmektedir. Inayat Han'in
miiridlerinin Basti’de ve yakinindaki Nizamuddin Evliya dergahinda, giyim-
kusam ve hareketleriyle adaba uyduklarindan hos karsilandig: sdylense de,
bazi zorluklar vardir. Basti’deki kiiltiir, hem kadin ve erkegin sosyal rolleri,
hem de dini ac¢idan ¢ok geleneksel ve tutucudur. Bunun bir sonucu olarak,
“Memorial Trust” ve “Hope Project”in kizlar i¢in egitsel programlari veya HIV
ve AIDS gibi baz1 saglik konulardaki egitsel programlari, Basti mukimlerini
rahatsiz etmektedir. Hatta Inayat Han’m dergahinda gosteriye kadar varan bir
tepki 0rnegine bile sahibiz. Mes’ele olan program durdurulmustur fakat, degi-
sik kiiltiirel perspektifler arasindaki alig-veris devam eden bir miicadeledir.

Hindistan disindaki miiridler i¢in de esoterik vatana doniis hem risk ve
miicadeleler, hem de avantajlar icermektedir. Liderlerden birisinin de a¢iklad1-
g11izere: ‘Baz1 insanlar itriyat koklayip bunu stifizm sanmaktadir. Ya da, basor-
tii veya takke takmakla daha iyi stiff olacaklarimi sanmaktadirlar.” Daha pozitif
bir degerlendirme yapan bazi miiridler, Hindistan’la kontakt kurmanin, Avru-
pa’da oturmakla elde edilemeyecek bir sekilde s{ifi gretisini anlamalarina
yardim ettigini sOylemektedirler. Nizdmuddin Evliya dergahindaki liderlerden
birisi, bir Batili grubu, bir manada, miiridlige kabul etmis ve ziyaretci
miiridlerden bir ¢ogu onunla ve tiirbedeki meditasyonda vakit gecirmeye bas-
lamiglardir. Yaygin olmamakla birlkikte, bu deneyim, az sayida yabanci miiri-
din resmen Islam’a dénmesine sebep olmustur.

Bu esoterik gelenegin Hindistan’daki kutsal yer ve kisilere tarihi ve
organizasyonel baglar1 ihya etmesi, Hindistan'in, literal manada olmasa da
esoterik manada, baz1 iiyelere, “vatan” haline gelmesiyle, Inayati Stfi hareketi
igerisinde yeni bir boyut yaratmaktadir. Hintli olmayan miiridlerin Inayat Han
ve diger Cistiyye velilerinin dergahlarindaki urs térenlerine ve diger etkinlikle-
re katilmast, Inayat Han'm daha 6nce aktarmadig1 veya pratikleri arasma sok-
madig bir takim Giiney Asya geleneklerinin Bat1’daki Stfi Order’a sirayetine

Tasavvuf | Ilmive Akademik Arastirma Dergisi, yil: 8 [2007], sayi: 19



334 | Celia GENN, gev.: Hilya KUGUK

sebep olmaktadir. Elimizde, yeme, giyim, miizik, ritiiel ve toplumsal bazi 6zel-
liklerin aktarildigina dair deliller de bulunmaktadir. Mesela 2006 yilinda
Avusturalya’da yapilmis bir SGfi Movement toplantisinda, genel olarak satilan
kitap, CD’ler, DVD'ler, ve tesbihlerle birlikte, ilk kez salwaar kameez (geleneksel
Hint kostiimii) de satisa sunulmustu. Diger taraftan Hintli miiridlerin Inayat
Han’in Bati’da gelistirdigi, Evrensel Ibadet gibi ritiiel ve pratiklere katilmasi da
Hint SGifizmine yeni bir boyut getirmektedir. Bagka yerlerde oldugu gibi Hin-
distan’da da, modern kominikasyon teknikleri ve gittikce artan seyahat
imkanlarnin kolaylastirdig1 uluslari asan ve diasporik etkilesimlerle yeni global
ve ‘glocal’ (yerel olmayan?) kimlik sekilleri olusturulmaktadir. Hint diyasporasi
dinleri veya Hint originli deniz asir1 dini hareketler {izerine yazilan eserlerin
¢ogu, Hint gogmen toplumlarindaki dini uygulama, fonksiyonlar ve gaye {ize-
rinde yogunlasmaktadir. Bu eserler, Hint go¢menlerin bulunduklar: tilkelerde-
ki durum ve kimlikleri, anavatanlarmdaki politikayla ilgileri, gelecek nesillerle
ilgili endise ve kadmn-erkek iligkileri gibi konular1 da ele almaktadir (Coward et
al [ve digerleri]. 2000; Jacobsen ve Kumar 2004; Kurien 2001; Vertovec 2000;
Warner ve Wittner 1998). Gogmenlerin kendi tilkeleri {izerindeki etkileri ise,
anavatanlarinin degisen dini yapilari ve uygulamalarinin karsilikli modellerini
tanimlayan ilim adamlarinin konusudur (Ebaugh ve Chafetz 2002).

Ancak Hint dini, Hindistan veya disinda, sadece Hintliler tarafindan uygu-
lanan bir din degildir. Glintimiizde ‘diyaspora’ kelimesi ile ilgili gesitli kulla-
nim sekilleri gostermektedir ki terimin tam bir tanimi yoktur ve cesitli ‘entelek-
tiiel, kiiltiirel ve politik ajandalara uydurulmaya calisiimaktadir’ (Brubaker
2005; Fludernik 2003) Ancak, Ernst ve Lawrence’m Siifi Martyrs of Love: the
Chishti order in South Asia and beyond (Ernst and Lawrence 2002) adl kitapla-
rinda Inayat Han’in Hindistan digindaki miiridlerini ‘diasporik Cistiler’ olarak
nitelemeleri, inayati Stifi Movement'in yakin dénemlerdeki baglantilar, proses-
leri ve de gelismelerin bir taraftan “Hintlilesmesinden” s6z ederken, diger ta-
raftan da ‘Batililagtiric’’ veya ‘modernlestirici’ yonlerinin Hindistan’daki en
goze carpan Ozellikleri oldugu tizerinde durmalar: dikkat ¢ekicidir.

Sonuglar

Bu tebligde Inayati Stifi order’m erken donem Hint Cistiyye diyasporasmdan,
Hint orijinleri ile baglarini yeniden ilerleten uluslar1 asan esoterik hareket hali-
ne gelinceye kadarki gelismeler ele alindi. Silsile boyunca Cisti ‘diyaspora-
lik'ndan (Ernst ve Lawrence 2002, 144) s6z edilebilmekte, Cisti stifisinin vurgu-
lad1g1 sema, zikir gibi dar manada bolgesel, ulusal ve etnik diyaspora terimleri
cok smirli olabilmektedir. Inayat Han'm sfifi hareketi, miirid-miirsid iliskisi,
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“Ilahi olana teslim” olma manasinda Islam’la birlikte Stifizmin diger baz1 gele-
neksel yonlerinden faydalanir ama birgok geleneksel Cisti stifi geleneklerinden
kaginir. Ancak, bunlarin nasil anlagildig1 konusunda Inayat Han gozle goriiliir
degisiklikler yapmistir ve yeni ritiieller uygulamis ve gelistirmis ayrica
Stfizmle zahir gelenek ve Islam’m uygulamasi arasindaki iligkiyi yeniden ta-
nimlamistir. Finney’in “American Zen” hakkinda yaptig: bir calismasinda Dogu-
kokenli esoterik gelenekler, Bat1’daki tek veya baslica yeni dini hareketler ola-
rak ele almasi, tarihen ve kros-kiiltiirel olarak yanlistir; zira, hareketin eski
orijinlerininin 6nemini kavrayamamistir (Finney 1991). Bu tebligde yapilan
analiz, orijinal Hindistan bagmin ve bu stfi hareketinin ¢iktig1 Cisti stifi gele-
neginin 6zelliklerini de i¢cine almaktadir. Grubu baslica bir Cistiyye diyasporasi
olarak gormek, degisikliklerin boyutuna oldugu kadar, inayat Han ve kendin-
den sonraki liderlerin, bu uluslar1 asan esoterik hareketde gelistirdikleri yeni
stifizm ve din anlayisina da agiklik getirir mahiyettedir.

Werbner (1996) ve Frishkopf (2001) Batr’daki gd¢men stifi gruplarin, mo-
dern gevreye uyarak degistiklerini gosterirken, Howell (2001) de ¢ogunlugu
Miisliiman olan iilkelerdeki s{ifi gruplar tarafindan uygulanan pratik ve kabul
edilen organizasyonlarin bir dokiimantasyonunu yapmaktadir.

Bununla birlikte, Inayati Stifi Order’m Hindistan’in ve diyasporasmimn ka-
rasal ve etnik smairlar1 digina tagan global gelismesi ve cogunlugu Miisliiman ve
giiney Asyali olmayan tabandan olan miiridlerinin bulunmasi, bu s{ifi gruba
degisimde biiyiik bir gevseklik vermis goriinmektedir.

Inayat Han tarafindan Bati’da kurulan Cistiyye-orijinli Stfi Order’1 calis-
mak Hint diyasporasinda veya ondan kaynaklanarak uygulanan gesitli dinler
veya onlarin olusturdugu uluslar1 asan mistik hareketlerin gesitleri gibi konu-
larda bir¢ok sorularin ortaya atilmasina sebep olmaktadir. Hint diyasporasi ve
Hindistan’da bir merkezin disinda yayilmis olan Brahma Kumaris ve Inayat
Han’'in okyanus 6tesinde kurup tekrar vatanmna geri dondiirdiigii safi hareketi
gibi hareketler arasinda bazi konularda, mesela kiiltiirel degisim ve
adoptasyonda, ¢ok farkli tutumlara sahiptirler. Yine, Hint kiiltiir{iniin devam1
veya diinyadaki cesitli kiiltiirlerden alict olma konusunda da farklilik
arzetmektedirler. Mesela ISKCON gibi hareketler, ‘Hintli’dir ve yerlerine bagh
olmaksizin, uygulamada ve kavmi 6zellikler agisindan mono-kiiltiirel iken
(Rothstein 1996), Inayati Order gibi bazilari, multi-kiiltiireldirler yani yerel
gelenek ve kiiltiirleri kabul ederler. Hint-orijinli dini hareketler, daha “gelenek-
sel’ sosyal ve dini conteksleri moderniteninkilere uyarlamada, genel dini reak-
siyonu yansitirlar (Beyer 1994).

Bu tebligin de gosterdigi gibi, uluslar1 asan esoterik hareketin igerisine

Tasavvuf | Ilmive Akademik Arastirma Dergisi, yil: 8 [2007], sayi: 19



336 | Celia GENN, gev.: Hilya KUGUK

giren bir¢ok ve i¢ ice giren cemiyetler arasindaki iliski, onlarin birbirleriyle olan
kimliklerini ve algilamalarini etkilemektedir. Dahasi, 6zel orijinler ve miras,
kiiltiirel adaptasyonun tip ve boyutu, multi-etnik kompozisyon, ‘universal’
veya inkulisif kavmi 6zellikler ve Hindistan ile devamli olarak ilerletilen esote-
rik, maddi ve ailevi baglar, Inayat Han'in Stifi Order'iny, ¢ok ilging bir diasporik
ve uluslar1 asan esoterik hareket yapmaktadir. Geleneksel etnik, kiiltiirel ve
dini oldugu kadar, milli sinirlar1 da agan esoterik bir hareket olarak Inayat
Han'in Sff hareketi, alisilmis devlet-asir1 partikiilarizminin ¢ok 6tesindedir ve
bu haliyle uluslar1 agsan dinin yeni bir varyantimi olusturuyor olabilir.
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